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 وسفاز آدم تا ی —بخش اول: پدران قوم 

: روایت تورات در کنار یافته  شناختی های تاریخی و باستانرویکردی تطبیقی

 ی این بخش و روش پژوهشدرباره

ی بخش از مجموعه ان بتی این نوشتار نخستی  اسرائیل ای جامع دربارهٔ تاری    خ پیامبر

 روایتی پیوسته و و سب  شکل
ٔ
ی قوم یهود است. هدف این مجموعه، ارائه گب 

ان دوران بازگشت از Patriarchsران پدران قوم )مستند از دو  ی پیامبر ( تا واپسی 

ی جای بسندهتبعید بابل است؛ روایتی که در آن، به کردن به بازگویی صرف میی

شناسی، اسناد خاور های باستانمقدس، هر رویداد و شخصیت در کنار یافته

 شود. ه میانتقادی مدرن سنجید-های تاریخی نزدیک باستان، و نتایج پژوهش

وری است که دوران پدران قوم این رویکرد تطبیقی از آن از آدم تا یوسف  —رو صری

 در قلمرو  —
ً
ین حالت در مرز میان اسطوره، « پیشاتاری    خ روایی »عمدتا یا در بهبی

ی اصلی مرجع برای این بخش، سِفر   قومی و تاری    خ مکتوب قرار دارد. میی
ٔ
حافظه

تورات است که در سنت یهودی به موسی ( از Genesisپیدایش )بِرِشیت، 

ی )شود، اما پژوهشنسبت داده می  میی
ٔ
ویژه ( و بهHigher Criticismهای نقادانه

 اسنادی»
ٔ
( که یولیوس ولهاوزن در Documentary Hypothesis« )فرضیه

دهند که سِفر پیدایش حاصل تدوین بندی کرد، نشان میسدهٔ نوزدهم صورت

شوند( در نامیده می Dو گاه  J، E، Pطور قراردادی که بهچند سنت روایی مجزا )

 از سدهٔ دهم تا پنجم پیش از میلاد است. بازه
ً
، احتمالا  ای طولایی

 »در هر فصل، پس از بازگویی روایت تورات، بخشی جداگانه با عنوان 
ٔ
زمینه

ور شناسی، تاری    خ خاهای علوم باستانآید که یافتهمی« شناختی تاریخی و باستان
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شناسی تطبیقی و مطالعات تطبیقی ادیان را در کنار روایت نزدیک باستان، زبان

ی مقدس و نه اثبات قطعی آن، بلکه دیتی قرار می دهد. هدف از این کار نه انکار میی

 اند. تر بافتاری است که این روایات در آن شکل گرفتهفهم دقیق

 منابع اصلی این بخش

 اصلی روایی  —ت( از تورات سِفر پیدایش )تکوین/بِرِشی• 
ی  میی

 گیلگمش، اسطورهٔ آترحسیس، فهرست شاهان متون میان• 
ٔ
: حماسه رودایی

 سومری )برای مقایسه با روایات آفرینش و طوفان(

برای فهم آداب و  —، سدهٔ پانزدهم پ.م( Nuzi Tabletsالواح نوزی )• 

 رسوم اجتماعی دوران پدران

ها و برای شناخت نام —اسناد اِبلا  ( و Mari Lettersالواح ماری )• 

 غریر در هزارهٔ دوم پ.مساختارهای اجتماعی سامی

ی کنعان و مصر در عصر مفرغ میانه و های باستانپژوهش•  شناسی سرزمی 

 (Middle/Late Bronze Ageمتأخر )

ی مانند یولیوس ولهاوزن، ویلیام دِوِر )•   Williamآثار پژوهشگران نقادِ میی

Deverمن(، ا  سرائیل فینکلشتاین و نیل اسری سیلبر

دهٔ باستان نگاری امروز، وجود شناسی و تاری    خلازم به تأکید است که اجماع گسبی

کتاب های تاریخی ابراهیم، مقدسی برای شخصیتشواهد مستقیم و مستقل غب 

ها در هیچ سند کند؛ این شخصیتاسحاق، یعقوب یا یوسف را تأیید نمی

ی از هزارهٔ  عبر اند. آنچه دوم یا اوایل هزارهٔ اول پیش از میلاد نام برده نشده غب 

 plausible« )بافت محتمل»تواند ارائه دهد، بازسازی شناسی میباستان



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

17 

contextکوچ 
ی

نشینان سامی در کنعان و مصر آن دوران است، نه اثبات یا ( زندگ

 نقی رویدادهای فردی. 

 گرایانگرایان و بیشینهشماری: کمینهبحث گاه

های پایایی سدهٔ بیستم میان دو رویکرد نگاری علمی کتاب مقدس، از دههدر تاری    خ

( یا مکتب Maximalists« )گرایانبیشینه»کلی رقابت جدی وجود دارد. 

ایت )سنتی   نخست سدهٔ W. F. Albrightتر، که ویلیام فاکسول آلبر
ٔ
( در نیمه

یات تورات، هرچند در جزئیات با بیستم پیشگام آن بود، بر این باورند که روا

ی دارند که با یافتههای ادیر همراه شدهافزوده  تاریخی معتبر
ٔ
های اند، هسته

« گرایانکمینه»شناسی عصر مفرغ قابل تطبیق است. در برابر، باستان

(Minimalists )—  از جمله پژوهشگرایی مانند توماس تامپسون، فیلیپ دیویس

 از و نیلز پیبی لمخه )عمدت
ً
معتقدند که روایات پدران و  —«( مکتب کپنهاگ»ا

 نویسندگان دوران 
ٔ
 اسرائیل، ساخته و پرداخته

ٔ
حتی بخش عمدهٔ تاری    خ اولیه

های هفتم تا پنجم پ.م( پادشاهی متأخر یا حتی دوران پس از تبعید بابل )سده

ش از است و ارزش تاریخی مستقیم اندگ برای بازسازی رویدادهای هزارهٔ دوم پی

 میلاد دارد. 

 دانشگاه تلاسرائیل فینکلشتاین، باستان
ٔ
آویو، در آثار خود )از شناس برجسته

من،  کش با نیل اسری سیلبر موضعی «( شدهکتاب مقدس کشف»جمله کتاب مشبی

طور خاص، فاقد کند: او دوران پدران را بهگرایی اتخاذ میمیانه اما نزدیک به کمینه

داند، اما برای دوران متأخرتر )مانند اثبات میابلهرگونه تاریخیت مستقل ق

تری شناختی محکمشده( شواهد باستانهای تجزیهپادشاهی متحد و پادشاهی
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، در سنجش هر رویداد، تلاش می کند طیف این قائل است. این کتاب حاصری

د. یک را بهآنکه جانب هیچها را منعکس کند، یر دیدگاه  طور قطعی بگب 
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 آفرینش، آدم و حوا فصل یکم: 

، خارج از چارچوب گاه : روایتی  شماری تاریخی بازهٔ زمایی

 روایت تورات

سِفر پیدایش با دو روایت متوالی و از نظر سبک متفاوت دربارهٔ آفرینش آغاز 

ی آن را به سنت ۲:۳تا  ۱:۱شود. روایت نخست )پیدایش می (، که پژوهشگران میی

دهند، آفرینش را در ( نسبت میP — Priestly source« )کاهتی »موسوم به 

ح میو به ترتیتر نظام« روز»قالب شش  ها، خشکی دهد: نور، آسمان و آبمند سری

، جانوران دریایی و پرندگان، جانوران خشکی و سرانجام 
و گیاهان، اجرام آسمایی

، مرد و زن با هم. روز هفتم، روز آرامش «به صورت و شباهت خدا» —انسان 

بات( ا
َ
یعت یهود می)ش بات در سری

َ
 شود. ست که بنیاد نهادی برای قانون ش

 — J« )یهوهی»به بعد(، منسوب به سنت  ۲:۴روایت دوم )پیدایش 

Yahwist انگارانهتر و انسان(، با سبکی داستایی( ترAnthropomorphic از )

ی به« آدم»گوید. در این روایت، خداوند سخن می « انسان»معنای )که در عبر

س حیات )خاک( باغ عدن آفریده می« عفر»از «( از خاک»یا 
َ
ف
َ
شود و خداوند ن

درخت شناخت »دَمَد. سپس باغ عدن با درختان میوه، از جمله را در بیتی او می

הشود. حوا توصیف می« درخت حیات»و « نیک و بد  زندگان»، )חַוָּ
ٔ
«( مادر همه

 باشد.  او « یار»شود تا از دنده یا پهلوی آدم آفریده می

 فریب مار داستان مرکزی این فصل، سرپیخی آدم و حوا از فرمان الهی به
ٔ
واسطه

و خوردن از میوهٔ درخت ممنوعه است. پیامد این عمل، اخراج از باغ عدن، 

روایتی که در  —پذیری است محکومیت به رنج، کار سخت، درد زایمان و مرگ

« سقوط انسان»عنوان  بهویژه در الهیات مسیخهای بعدی یهودی و بهسنت
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(Fall ٔو بنیاد آموزه )« ی تفسب  شده، هرچند این تفسب  اخب  در « گناه نخستی 

ی دارد.   کمبی
ی

 سنت یهودی کلاسیک برجستکی

شوند: قابیل )کاین( کشاورز و پس از اخراج از باغ، آدم و حوا صاحب دو پسر می

قربایی هابیل نزد خداوند،  شدندار. قابیل از حسادت بر برگزیدههابیل )آبِل( گله

 قتل در تاری    خ روایی کتاب مقدس  —کشد برادر خود را می
ی و به  —نخستی 

 محکوم می
ی

شود شود. فرزند سوم آدم، شِت، جایگزین هابیل میمجازات آوارگ

 یابد. و بنا بر سِفر پیدایش، نسل او تا نوح ادامه می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

دهٔ اسطوره روایت آفرینش در  های آفرینش خاور پیدایش را باید در بسبی گسبی

 بابلی 
ٔ
، اواخر هزارهٔ Enuma Elish« )اِنوما اِلیش»نزدیک باستان خواند. حماسه

د میان خدایان و شکل ی نظم از آشوب دوم پ.م( آفرینش جهان را از طریق نبر گب 

ویژه توالی به — ۱ش های ساختاری با پیدایکند؛ شباهتاولیه )تیامت( روایت می

ی نشان —آفرینش نور، آسمان، خشکی و در نهایت انسان  دهندهٔ تعلق هر دو میی

ک میان  مشبی
ی

سامی است، هرچند پیدایش با حذف -رودایی به یک افق فرهنکی

ی، آن را در چارچویر یکتاپرستانه بازنویش کرده  د اساطب  عنصر چندخدایی و نبر

 است. 

ی موازیداستان باغ عدن و درخت ح ای در ادبیات شدههای شناختهیات نب 

 گیلگمش که گیلگمش در رودان دارد، از جمله در بخشمیان
ٔ
هایی از حماسه

 است. نام جست
ی

کدی « عدن»وجوی گیاه جاودانکی
َ
 از واژهٔ سومری/ا

ً
احتمالا

edin شناسان و گرفته شده است. باستان« استپ»یا « دشت»معنای به
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 ، این عناصر را نه دلیلی بر وامشناسان تطبیقی زبان
ٔ
ی مستقیم، بلکه نشانه گب 

ک در اساطب  باروری و آفرینش خاور نزدیک باستان میریشه
 دانند. های مشبی

، وجود دو روایت متفاوت و گاه ناسازگار آفرینش در  ی  میی
ٔ
از منظر تاری    خ نقادانه

 ترتیب متفاوت آفرینش جانوران و انس
ً
ان در دو روایت( همان آغاز پیدایش )مثلا

ی و مستحکم  اسنادی است: این دو روایت در دو از نخستی 
ٔ
ترین شواهد فرضیه

دورهٔ متفاوت و برای دو مخاطب متفاوت نوشته شده و بعدها توسط ویراستاری 

شود( نهایی )که اغلب به دوران پس از تبعید بابل، سدهٔ پنجم پ.م نسبت داده می

 اند. در کنار هم قرار گرفته

، روایت آدم و حوا در چارچوب علم امروزی طب
ً
شناسی تکاملی، زیست —یعتا

 شناسی دیرینهژنتیک جمعیت و باستان
ی

عنوان گزارسیی نمادین و الهیایی به —سنکی

شود، نه گزارسیی تاریخی از منشأ زیستی از جایگاه انسان در آفرینش خوانده می

 انسان؛ این خوانش نمادین در سنت
ٔ
ی یهودی، از جمله در آثار های تفسب  گونه

ی پیشینه فیلسوفایی چون مایمونیدس )موسی بن میمون( در سده های میانه نب 

 دارد. 

ی دیگربازتاب در قرآن و سنت  های تفسبر

ی حضوری برجسته دارد، با تفاوت های داستان آدم )آدَم( و همسرش در قرآن نب 

رینش آدم، خداوند توجه نسبت به روایت تورات. در قرآن، پیش از آفقابل

ی »فرشتگان را از تصمیم به خلق  ی آگاه می« جانشی  کند و فرشتگان )خلیفه( در زمی 

ی و خون ی  خود را از فسادانگب 
دارند )سورهٔ بقره، ریزی این موجود ابراز مینگرایی

 
ٔ
را از « اسماء»ای که در تورات معادلی ندارد. آدم در قرآن صحنه —( ۳۰آیه

ی اعتبار بر فرشتگان برتری می آموزد و خداوند می یابد؛ سپس خداوند به به همی 
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 اطاعت میفرشتگان فرمان سجده بر آدم می
ی

کنند جز ابلیس، که از دهد که همکی

ی آتش بر خاک( سر باز میسبب برتریسرکشی خویش به  —زند جویی )برتر دانسیی

وضیح روایتی که در تورات غایب است و در عوض در قرآن نقش محوری در ت

 شیطان با انسان ایفا می
ٔ
 کند. دشمتی دیرینه

، برخلاف تورات که تنها حوا را فریب خورده و سپس اغواگر آدم در روایت قرآیی

 )»کند، هر دو معرفی می
ُ
یْطَان

َّ
هُمَا الش

َّ
ل
َ
ز
َ
ا
َ
ک فریب ( به۳۶، سورهٔ بقره «ف طور مشبی

 محققان تطبیقی تفاویی که برخی  —شوند خورند و هر دو مسئول شمرده میمی

 نبود آموزهٔ 
ٔ
ی »ادیان آن را نشانه  « گناه نخستی 

ٔ
)که در الهیات مسیخ بر پایه

دانند. در سنت اسلامی، فرود آدم نقش ویژهٔ حوا بنا شده( در چارچوب قرآیی می

 از پیش مقدر الهی برای 
ٔ
 مجازات، بلکه بخشی از برنامه

ً
ی نه صرفا و حوا به زمی 

ی   شود. تفسب  می خلافت انسان بر زمی 

ی داستان آدم و حوا بسیار بسط یافته  ی یهودی )میدراش( نب  در ادبیات تفسب 

ی آدم به نام  « لیلیت»است؛ برای نمونه، در سنت میدراسیی از همسر نخستی 

(Lilithیاد می )سنگ و نافرمان از آدم بود و از شود که پیش از آفرینش حوا، هم

ی تو  —باغ گریخت  رات نیامده و ریشه در ادبیات یهودی متأخرتر روایتی که در میی

ا»)مانند  ای گویا ، حدود سدهٔ هشتم تا دهم میلادی( دارد؛ نمونه«الفبای بن سب 

ی شفاهی و مکتوب، حجمی بهکه چگونه سنتاز این تر مراتب بزرگهای تفسب 

 کوتاه پدید آورده
ٔ
ی تورات را دربارهٔ همان چند آیه  اند. از خودِ میی
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 طوفاننسل —دوم: از آدم تا نوح فصل 
ٔ
 ها و مقدمه

ی  ؛ در سنت یهودی گاه با تقویم عبر : روایتی بازسازی « آنو مُندی»بازهٔ زمایی
 شودمی

 روایت تورات

دهد: ای از ده نسل، از آدم تا نوح، ارائه مینامهپیدایش باب پنجم فهرستی شجره

نوخ )
َ
لئیل، یارِد، خ

َ
مِک و سرانجام شِت، اِنوش، قِینان، مَهَل

َ
اِنوخ(، مَتوشالح، ل

 این فهرست، طول عمرهای فوق
ٔ
 برجسته

ی
ها العادهٔ این شخصیتنوح. ویژگ

 می ۹۶۹برای نمونه، متوشالح  —است 
ی

ترین عمر کند که طولایی سال زندگ

ی بهثبت نوخ نب 
َ
ی است. خ با خدا راه »طرزی استثنایی شده در کتاب مقدس عبر

های بعدی بیایی که در سنت —« ا خدا او را برگرفترفت و ناپدید شد؛ زیر 

نوخ(، یهودی، به
َ
ویژه در ادبیات آخرالزمایی خارج از قانون رسمی )مانند سِفر خ

ده دربارهٔ صعود او به آسمان شده است.   روایات گسبی
ٔ
 دستمایه

ی آغاز  پیدایش باب ششم با توصیقی مبهم و پرابهام از افزایش فساد بر روی زمی 

ان انسان»)بتی الوهیم( با « پسران خدا»د: شو می ها کنند و از آنازدواج می« دخبی

عباریی که مفسران یهودی و مسیخ  —شوند زاده می« نِفیلیم»موجودایی به نام 

از دیرباز در تفسب  آن اختلاف دارند )فرشتگان سرکش، پادشاهان مستبد، یا نسل 

ده، زمینه م خداوند به نابودی بسری از طریق ساز تصمیقابیل(. این فساد گسبی

 «.راه بوددر نسل خود کامل و با خدا هم»شود، با استثنای نوح که طوفان می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

عادی، الگویی شناختهنامههای شجرهفهرست شده در ادبیات ای با اعداد عمر غب 

ی Sumerian King List« )فهرست شاهان سومری»رودان است. میان ( نب 

ها هزاران دهد که برخی از آنفهرستی از پادشاهان پیش از طوفان بزرگ ارائه می
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ی فراتر میعددی که به —اند سال حکومت کرده رود. مراتب از ارقام پیدایش نب 

س 
ّ
ک ادیر خاور نزدیک باستان برای بیان تقد

 سنت مشبی
ٔ
پژوهشگران این را نشانه

. دانند، نه گزارش دقیق جمعیتمی« پیشاتاریخی »و اهمیت دوران   شناختی

اند های میانه و برخی پژوهشگران مدرن تلاش کردهبرخی محققان یهودی سده

 ماه بهاعداد عمر پیدایش را با نظام
ٔ
 محاسبه

ً
جای سال های تقویمی متفاوت )مثلا

ی ها( توجیه کنند، اما این نظریه در میان زباندر برخی دوره ن پژوهاشناسان و میی

ده ندارد و بیشبی به دهندهٔ برکت عنوان یک ژانر ادیر نمادین )نشاناجماع گسبی

س نسل
ّ
( خوانده میالهی یا تقد ی  شود. های نخستی 

و نِفیلیم را باید در چارچوب باورهای رایج خاور نزدیک « پسران خدا»داستان 

ش موجودات آسمایی و زمیتی خواند  ی ه در ای کمایهبن —باستان دربارهٔ آمب 

ی دیده میخدایان( و میاناساطب  یونایی )نیمه  نب 
شود. این بخش کوتاه، در رودایی

ی  ( بسیار بسط Second Temple periodعهدیتی )ادبیات یهودی دوران بی 

های آخرالزمایی یافت و به یکی از منابع اصلی روایات فرشتگان سرکش در سنت

ی تبدیل شد.   یهودی و مسیخ نخستی 

نوخ در ا
َ
 عهدین  و سنت اسلامیدبیات بیر  خ

نوخ 
َ
در دوران «( با خدا راه رفت و ناپدید شد)»اشارهٔ کوتاه و مرموز تورات به خ

ی  های عهدیتی )سدهٔ سوم پ.م تا سدهٔ اول میلادی( به یکی از پربارترین سنتبی 

نوخ حبشی »ادیر یهودی بدل شد. 
َ
نوخ(، که بخش ۱« )سِفر خ

َ
هایی از آن در خ

نوخ را به آسمانمیان طوم
َ
برد، از ها میارهای دریای مرده )قمران( یافت شده، خ

، داور فرشتگان سرکش )که همان  ی «پسران خدا»او بازدیدکنندهٔ اسرار کیهایی

سازد. این شوند(، و پیشگوی سرنوشت نهایی جهان میدانسته می ۶پیدایش 
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اهای مسیخ جای کتاب، اگرچه در قانون رسمی تورات یهودی و در بیشبی کلیس

ی نگرفت، تأثب  عمیقی بر شکل ی ادبیات آخرالزمایی یهودی و مسیخ نخستی  گب 

 یهودا در عهد جدید( گذاشت. 
ٔ
ی رساله  )از جمله بر مضامی 

 با 
ً
نوخ معمولا

َ
پیامبر یکی دانسته « اِدریس»در سنت اسلامی، شخصیت خ

 »گوید: شود؛ قرآن دربارهٔ او میمی
ً
ان
َ
اهُ مَک

َ
عْن
َ
اوَرَف و او را به مقامی بلند « )»ا عَلِیًّ

 «برکشیدیم
ٔ
نوخ در « ناپدیدشدن»عباریی که با  —( ۵۷، سورهٔ مریم، آیه

َ
خ

ی  خوایی موضوعی روشتی عهدیتی همتورات و صعود او به آسمان در ادبیات بی 

ی دارد و نشان عهدیتی تا قرآن دهندهٔ تداوم این سنت روایی از یهودیت دوران بی 

 است. 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

26 

 ل سوم: نوح و طوفان بزرگفص

؛ برخی سنت : روایتی  ۲۱۰۵گذاری یهودی آن را نزدیک به های تاری    خبازهٔ زمایی
 کنندپ.م برآورد می

 روایت تورات

ای عظیم )تِوا( از چوب گوفِر بسازد و از هر دهد کشتی خداوند به نوح فرمان می

 —اش خانواده نوع جانور، جفتی )و از حیوانات پاک، هفت جفت( را همراه با 

در آن جای دهد. طوفایی  —همسر، سه پسر )سام، حام، یافِث( و همسرانشان 

ی را میشبانهچهل  موجودات زنده جز آنایی که در روزه سراسر زمی 
ٔ
پوشاند و همه

نشیند. شوند. پس از فروکش کردن آب، کشتی بر کوه آرارات میاند نابود میکشتی 

 زیتون بازمی کند که در نوح کبوتری رها می
ٔ
  —گردد پرواز سوم با شاخه

ٔ
نشانه

 کاهش آب. 

، نوح قربایی  کند و خداوند عهدی نو با او و ای تقدیم میپس از فرود از کشتی

 موجودات زنده»
ٔ
ی می« همه  این عهد قرار میبندد و رنگی 

ٔ
دهد: هرگز کمان را نشانه

ی در ای ی را با طوفان نابود نخواهد کرد. همچنی  ی ندیگر زمی  بار جا نخستی 

ی اخلافی جهانمجموعه که در سنت یهودی بعدها به   —شمول ای از قوانی 

یت )نه Noahide Laws« )نوحهفت فرمان بتی »  بسری
ٔ
( تدوین شد و بر همه

شود؛ از جمله ممنوعیت گذاری میپایه —اسرائیل( واجب دانسته شد فقط بتی 

و الزام به برپایی نظام قتل، ممنوعیت خوردن گوشت با خون حیوان زنده، 

ی.   دادگسبی

 
ی

اب و برهنکی اش در خیمه پایان سرگذشت نوح با روایتی دربارهٔ مستی او از سری

دهد، در حالی که سام بیند و به برادرانش خبر مییابد؛ حام او را در این حال میمی

ام او را می نفرین پوشانند. نوح پس از بیداری، کنعان )پسر حام( را و یافِث با احبی
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، متأسفانه و به —کند می نادرست، گاه دستاویز بندی که در تاری    خ تفسب 

( قرار گرفته توجیهات نژادپرستانه )از جمله در برخی خوانش
ی

های تاریخی از بردگ

ی اصلی نفرین را متوجه کنعان و نه نژاد یا رنگ پوست  است، در حالی که میی

 داند. می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

های همانندی میان کتاب مقدس ترین نمونهوایت طوفان نوح یکی از روشنر 

ی و ادبیات میان  گیلگمش )که خود عبر
ٔ
رودان باستان است. لوح یازدهم حماسه

، حدود سدهٔ هجدهم پ.م Atrahasisتر آترحسیس، بازمانده از روایت کهن

ن خدای اِئا کشتی کند: مردی که به فرمااست( داستان اوتناپیشتیم را روایت می

دهد، پس از فروکش طوفان پرندگایی سازد، خانواده و جانوران را نجات میمی

اش بر کوهی )نیموش( کند تا خشکی را بیابد، و کشتی )کلاغ و کبوتر( رها می

تا حد جزئیایی مانند رهاسازی پرندگان  —های ساختاری نشیند. این شباهتمی

ریب به اتفاق پژوهشگران کتاب مقدس، قدری نزدیک است که اکبر قبه —

 ادیر روایت پیدایش را به یک یا چند سنت میان
ی

 پذیرند. تر میرودایی کهنوابستکی

ی  شناسی، هیچ شاهدی بر وقوع طوفایی جهایی و شناسی و باستاناز نظر زمی 

ی را در دورایی نزدیک به هزارهٔ سوم پیش از میلاد پوشاندههم  زمان که تمام کرهٔ زمی 

ی های باستانباشد، وجود ندارد. اما کاوش ویژه در اور، النهرین )بهشناسی در بی 

 
ٔ
های های رسویر ضخیم ناسیی از سیلاب( لایه۱۹۲۰توسط لئونارد وولی در دهه

 اند که میهای دجله و فرات را آشکار کردهمحلی بزرگ رودخانه
ٔ
توانند هسته

 طب
ٔ
شدت ویرانگر برای یعی محلی، اما بهتاریخی این خاطرهٔ جمعی از یک فاجعه

 آن منطقه، بوده باشند تمدن
ٔ
 روایی رویدادی که به —های اولیه

ٔ
مرور در حافظه
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رودان بود( )از منظر مردمی که جهانشان همان دشت میان« جهایی »ای به فاجعه

 تعمیم یافته است. 

ق کوه آرارات در روایت پیدایش به  کنویی در سری
ٔ
ترکیه اشاره طور دقیق به قله

ای کوهستایی در شمال (، منطقهUrartu« )کوهستان اورارتو»کند، بلکه به نمی

ی  ، سنتی متأخرتر بی   مشخص آرارات کنویی
ٔ
النهرین اشاره دارد؛ تطبیق آن با قله

( است. جست  قرون وسطایی
ً
ی بقایای )احتمالا کشتی »وجوهای مکرر برای یافیی

ی به بر این قله، تاکنون هیچ شاهد « نوح  اند. دست ندادهعلمی معتبر

 نوح در قرآن و روایات اسلامی

وح( در قرآن جایگاهی بسیار برجسته دارد و یک سورهٔ کامل )سورهٔ 
ُ
نوح )ن

اش گذاری شده است. برخلاف تورات که تمرکز اصلیهفتادویکم( به نام او نام

 عوتبر جزئیات فتی کشتی و روند فروکش آب است، قرآن بیشبی بر بعد د
ٔ
گرانه

 « نهصد و پنجاه سال»مدت کند: نوح بهنوح تأکید می
ٔ
( ۱۴)سورهٔ عنکبوت، آیه

آورند. یکی از خواند، اما جز اندگ ایمان نمیقوم خود را به یکتاپرستی فرامی

های روایی برجسته، سرنوشت یکی از پسران نوح است: در قرآن )سورهٔ تفاوت

ز سوار شدن به کشتی و از دعوت پدر سر باز (، پسری از نوح ا۴۶-۴۲هود، آیات 

شخصیتی که در تورات معادل ندارد، چرا که  —شود زند و در طوفان غرق میمی

 نجات می
ی

 یابند. هر سه پسر نوح )سام، حام، یافِث( در روایت تورات همکی

 « کوه جودی»در قرآن، محل فرود کشتی نه کوه آرارات بلکه 
ٔ
)سورهٔ هود، آیه

 در کوهی که سنت  —ده است ( ذکر ش۴۴
ً
ی اسلامی آن را عموما های تفسب 

ی  ناق کنویی ترکیه، در نزدیکی نزدیکی جزیرهٔ ابن عمر در شمال بی  النهرین )استان سری

، بهمرز عراق( قرار می ی دهند؛ محلی که در جغرافیای تاریخی النهرین مراتب به بی 
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 آرارات کنویی است و از ایننزدیک
ٔ
رخی محققان آن را با خاطرهٔ رو بتر از قله

 دانند. رودان سازگارتر میتر طوفان محلی میانتر و کهناصلی
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 برج بابل و تبار سام —فصل چهارم: از نوح تا ابراهیم 

؛ پل میان تاری    خ جهایی )پیدایش  : روایتی ( و تاری    خ قومی )پیدایش ۱۱-۱بازهٔ زمایی
 به بعد( ۱۲

 روایت تورات

« جدول اقوام»باب دهم آنچه را که در سنت یهودی  پس از طوفان، پیدایش

(Table of Nationsنامیده می )دهد: فهرستی از هفتاد قوم که از شود ارائه می

ی بعدی، نسب می —سام، حام و یافِث  —سه پسر نوح  برند و در سنت تفسب 

 شدهٔ خاور نزدیک باستان قرار قومی جهانِ شناخته-بندی جغرافیایی اساس تقسیم

کشاد، شالح، عابر )که نام 
َ
رف
َ
ی»گرفت. از تبار سام، از طریق ا  « عبر

ٔ
به گفته

شود(، فالِج، رِعو، سَروج، ناحور و تارَح، به ابرام برخی مفسران از او مشتق می

 رسیم. )ابراهیم( می

ی بخش، داستان برج بابل )پیدایش  یت که هنوز به ۱۱در همی  ( آمده است: بسری

ی تصمیم می گفت،یک زبان سخن می ی شنعار )بی  د در سرزمی  النهرین( شهر و گب 

تا نامی برای خود کسب کند و پراکنده « که سرش به آسمان برسد»برخر بسازد 

 خطرناک بسری می
ی

 غرور و یکپارچکی
ٔ
ها بیند، زباننشود. خداوند این اقدام را نشانه

ی پراکنده میرا درهم می شناختی تی سببروای —کند ریزد و مردم را بر سطح زمی 

(etiologicalبرای توضیح تنوع زبان ) .ها و اقوام 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

شناختی مدرن اگرچه روایتی دیتی و نه سندی مردم ۱۰در پیدایش « جدول اقوام»

ی است، اما بازتاب شناختی واقعی نویسندگان اسرائیلی از قوم ها و روابط ها، سرزمی 

نزدیک باستان در حدود هزارهٔ اول پیش از میلاد است؛ تجاری خاور -سیاسی
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ی های آن با نام قومنام رودایی و مصری شده از منابع میانهای شناختهها و سرزمی 

 )مانند میتصرایم=مصر، کنعان، آشور، عیلام( تا حد زیادی مطابقت دارد. 

 با 
ً
، بههای میان«زیگورات»برج بابل معمولا  رودایی

َ
نکی ویژه اِتِمِن

(Etemenanki زیگورات بزرگ معبد مردوک در شهر بابل، مرتبط دانسته ،)

شدت شود. این بنا که در دوران نبوکدنصر دوم )سدهٔ ششم پ.م( بازسازی و بهمی

ی قرار گرفت. برخی بزرگ شد، بعدها الهام  نب 
بخش گزارش هرودوت مورخ یونایی

ائیلیانِ دوران تبعید بابل پژوهشگران معتقدند این روایت، بازتاب خاطرهٔ اسر 

سیاسی از -)سدهٔ ششم پ.م( از این بنای عظیم است، همراه با نقدی الهیایی 

ی قوم را به تبعید برده بود.  اتوری بابل که خودِ همی   غرور امبی

، تنوع زباناز نظر زبان  فرایندی تدریخر و شناسی تاریخی
ٔ
ی نتیجه های بسری

های مهاجر است، نه ول زبایی از جمعیتمدت )هزاران سال( تفرق و تحطولایی 

، همچون داستان ی ؛ این روایت نب   جغرافیایی
ٔ
های رویدادی ناگهایی در یک نقطه

ی باب  در ژانر سببپیشی 
ً
ای خوانده شناسی اسطورههای آغازین پیدایش، عمدتا

. می  شود تا گزارش تاریخی

 ای پس از طوفاننمرود: پادشاه اسطوره

ی بخش شجره از شخصیتی به نام نمرود، نوهٔ  ۱۰-۱۰:۸ای، پیدایش امهندر همی 

ی »حام و  ی زورمند روی زمی  یاد « شکارخی بزرگ در برابر خداوند»و « نخستی 

ی شنعار کند که پادشاهیمی د در سرزمی 
َ
ک
َ
اش با شهرهای بابل، اِرکِ )اوروک( و ا

ی اشارهٔ کوتاه بسنده میآغاز می ی تورات به همی 
های در سنتکند، اما شود. میی

ی بعدی یهودی و اسلامی، نمرود به شخصیتی محوری و ضدقهرمایی بزرگ  تفسب 

در روایتی که  —شود و هم شود که هم مسئول بنای برج بابل دانسته میبدل می



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

32 

ی تورات نیامده اما در میدراش و در قرآن بازتاب یافته   در میی
ً
به  —مستقیما

 شود. دشمن و آزارگر ابراهیم تبدیل می

صراحت ذکر نشده، مفسران کلاسیک اسلامی به« نمرود»در قرآن، اگرچه نام 

دربارهٔ پروردگارش با او محاجّه کرد... زیرا خدا به »مناظرهٔ ابراهیم با پادشاهی که 

 « او پادشاهی داده بود
ٔ
ی نمرود نسبت می۲۵۸)سورهٔ بقره، آیه دهند؛ ( را به همی 

اندن»ه خود قدرت شود کدر این روایت، نمرود مدعی می دارد، « زنده کردن و مب 

ق او را وامی دارد که پاسخی و ابراهیم با استدلالی دربارهٔ طلوع خورشید از مسری

نیابد. برخی محققان تاری    خ ادیان، شخصیت نمرود را با پادشاهان قدرتمند تاریخی 

کدی( یا برخی پادشاهان-آور سومریرودان مانند نینورتا )خدای جنگمیان
َ
 ا

کولتی 
ُ
دهند، هرچند این پیوندها بیشبی در نینورتای یکم پیوند می-آشوری چون ت

 ای است تا تاریخی مستند. سطح نمادین و اسطوره
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 گذار عهدپدر قوم و بنیان —فصل پنجم: ابراهیم 

، حدود  : در سنت یهودی سنتی پ.م؛ در پژوهش مدرن،  ۱۶۳۸-۱۸۱۳بازهٔ زمایی
پ.م، محل مناقشه  ۱۳-۱۵یا  ۱۸-۲۰نه، حدود سدهٔ بازهٔ محتمل عصر مفرغ میا

 است

 فراخوان  و مهاجرت —روایت تورات 

ب رام، « ابرام»با نام  ۱۱داستان ابراهیم، که تا پیدایش باب 
َ
«( پدر بلندمرتبه»)ا

شود؛ اگرچه پیدایش شود، با فراخوایی الهی در اور کلدانیان آغاز میخوانده می

ی دهد خانوانشان می ۱۱:۳۱ النهرین، در مسب  ده ابتدا از اور به حَران )در شمال بی 

 بالیخ( کوچ کرده بودند. در حَران، خداوند به ابرام فرمان می
ٔ
از »دهد: رودخانه

 پدرت به سرزمیتی که به تو نشان خواهم داد برو
ٔ
ی و خویشاوندان و خانه « سرزمی 

 »ای که گونههد، بهدهد او را به قومی بزرگ تبدیل کند و برکتش دو وعده می
ٔ
همه

ی از تو برکت خواهند یافت ای که بنیاد وعده —( ۳-۱۲:۱)پیدایش « طوایف زمی 

 شود. اسرائیل بر آن استوار میکل روایت بعدی تورات و هویت قومی بتی 

 همراه همسرش سارای )سارا(، برادرزادهابرام در هفتادوپنج
ی

اش لوط، و سالگ

شود. در طول سفرها، در دو مقطع )نزد فرعون ان میاموال و بردگانشان راهی کنع

بیمِلِک، پادشاه جِرار(، ابرام از ترس جانش سارا را 
َ
خود « خواهر»مصر و نزد ا

 ۱۲شود )پیدایش های جزیی تکرار میروایتی که دوبار با تفاوت —کند معرفی می

بع تورات های کلاسیک همپوشایی روایات موازی در تحلیل منا( و از نمونه۲۰و 

 است. 

 عهد ابراهیمی و دو پسر: اسماعیل و اسحاق

بودن چراگاه برای رود( به دلیل ناکافی در یی جدایی ابرام و لوط )که به سدوم می

دی با پادشاهان گله های هر دو، و پس از نجات لوط توسط ابرام در نبر
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ی  ی   — ۱۴النهریتی )پیدایش بی  ی»بار که در آن ابرام برای نخستی  خوانده  «عبر

، Covenant of the Pieces« )عهد میان قطعات»شود(، خداوند در می

ی کنعان برای نسلش می( با ابرام عهد می۱۵پیدایش  دهد، بندد و به او وعدهٔ سرزمی 

 نسلش در سرزمیتی بیگانه )که در سنت یهودی  ۴۰۰همراه با پیشگویی 
ی

سال بردگ

 در مصر تفسب  می
ی

 شود(. به بردگ

ش هاجَر مصری را به ابرام می چون سارا  ی دهد نازا بود، بنا بر رسم رایج منطقه، کنب 

ده سال بعد، در تا از او فرزندی داشته باشد؛ اسماعیل زاده می ی شود. سب 

 ابرام، خداوند عهد ختنه )بریت میلا( را بنیاد مینودونه
ی

  —نهد سالگ
ٔ
نشانه

 جسمایی عهد که تا امروز در سنت یهودی برای هر نو 
ی

زاد پسر در روز هشتم زندگ

و سارا «( های بسیارپدر امت)»و نام ابرام و سارای به ابراهیم  —شود اجرا می

 صاحب پسری یابد. خداوند وعده میتغیب  می
ی

دهد که سارا با وجود سالخوردگ

קبه نام اسحاق   خواهد شد. «( او خواهد خندید»، )יִצְחָּ

 سدوم و عموره، اسحاق، و آزمایش بزرگ

بان سه فرشته )یا تجلی الهی( می ی شود که خبر تولد اسحاق در ادامه، ابراهیم مب 

روند تا آن شهر و عموره را به دلیل فساد سوی سدوم میدهند و سپس بهرا می

وگویی معروف با خداوند بر سر عدد افراد اخلافی نابود کنند؛ ابراهیم در گفت

ش تنها  —زند تا شاید شهر نجات یابد صالح چانه می لوط و دو دخبی

اند، در حالی که همسر لوط به هنگام فرار، برخلاف فرمان، به پشت بازماندگان

 شود. نگرد و به ستون نمک بدل میسر می

شود؛ اندگ بعد، به اصرار سارا، هاجر و اسماعیل به اسحاق سرانجام زاده می

مستقیم با روایت شوند )که در سنت اسلامی، این بخش پیوند بیابان رانده می
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ی تورات مقصد بهاسماعیل و مکه می روشتی بیابان فاران در یابد، هرچند در میی

ه»جنوب کنعان ذکر شده است(. اوج روایت ابراهیم، 
َ
یا آزمایش بزرگ در « عَقِد

عنوان خواهد اسحاق را در کوه موریا بهاست: خداوند از ابراهیم می ۲۲پیدایش 

کند و در آخرین لحظه، درنگ اطاعت می. ابراهیم یر قربایی سوختتی تقدیم کند 

روایتی که  —شود دارد و قوخی جایگزین اسحاق میای دست او را باز میفرشته

ط ابراهیم را تثبیت میدر سنت یهودی، عهد و ایمان یر  کند و کوه موریا قیدوسری

 شود. بعدها با محل معبد سلیمان در اورشلیم یکی دانسته می

ون از عِفرون حِتیّ میابراهیم پ خرد س از مرگ سارا، غاری در مَکفیله نزدیک حِبر

ی مالکیت رسمی و مستند خانوادهٔ او بر زمیتی در کنعان، که بعدها  — نخستی 

شود. سپس همسرش الیعازر آرامگاه ابراهیم، سارا، اسحاق، ربکا، یعقوب و لیه می

، همسری )ربکا( برای اسحاق کند تا از میان خویشاوندان در حَرانرا مأمور می

 درمی۱۷۵بیابد. ابراهیم در 
ی

گذرد و توسط اسحاق و اسماعیل در مکفیله سالگ

ده می  شود. به خاک سبی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

نگاری آکادمیک امروز )نمایندگایی چون شناسی و تاری    خموضع غالب در باستان

شناختی است که هیچ شاهد باستاناسرائیل فینکلشتاین و ویلیام دِوِر( این 

عنوان یک فرد وجود ندارد و روایات پدران مستقلی برای وجود تاریخی ابراهیم به

 بازتایر از سنت
ً
ای بسیار متأخرتر ای هستند که در دورههای شفاهی قبیلهاحتمالا

 اواخر دوران پادشاهی یا حتی دوران پس از تبعید بابل  —
ً
صورت به —احتمالا

 اند. ای دور نسبت داده شدهب تدوین و به گذشتهمکتو 
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 و اجتماعی روایات ابراهیم 
ی

مانند رسم  —با این حال، برخی جزئیات فرهنکی

ی برای تولید وارث، اهمیت حقوق نخستبه  کنب 
ی

، یا شیوهٔ فرزندخواندگ
ی

زادگ

شده از الواح نوزی )سدهٔ پانزدهم با آداب و رسوم شناخته —عقد قراردادها 

ی پ.م  نستر دارد؛ النهرین( و الواح ماری )سدهٔ هجدهم پ.م( هم، شمال بی 
خوایی

ویژه در آثار پژوهشگرایی چون ای. )به ۱۹۷۰تا  ۱۹۵۰های خوایی در دههاین هم

ای شد که دوران پدران را واقعیتی تاریخی در عصر مفرغ آ. اسپایزر( دستاویز نظریه

ویژه توسط اما نقدهای بعدی )به دانست. پ.م( می ۱۵۵۰-۲۰۰۰میانه )حدود 

 
ٔ
ز در دهه ( نشان دادند این آداب و رسوم ۱۹۷۰توماس تامپسون و جان ون سیبی

اند که های زمایی طولایی رایج بودهقدر در سراسر خاور نزدیک باستان و در بازهآن

 گذاری دقیق روایات به کار روند. توانند برای تاری    خنمی

ی م« اور کلدانیان»نام  حل بحث است: برخی آن را با شهر باستایی اور در جنوب نب 

ی  ( یکی میبی  ( Kasdim« )کلدانیان»دانند، اما پسوند النهرین )نزدیک بصرهٔ کنویی

هشتم پیش از میلاد به بعد در منابع -به قومی اشاره دارد که تنها از سدهٔ نهم

به این نتیجه  ای که برخی پژوهشگران را زمایی ناهم —شود تاریخی شناخته می

ی افزوده شده، یا منظور شهر دیگری در  رسانده که یا نام در تدوین متأخرتر میی

 شمال )نزدیک حَران( بوده است. 

سفر ابراهیم به مصر در روزگار قحطی، با آنچه از تاری    خ مصر دربارهٔ ورود 

ی سامی )بههای کوچگروه  دوم»ویژه در دوران آشوب نشی 
ٔ
و ظهور « دورهٔ میانه

 آسیایی 
ٔ
غریر در دلتای نیل، سدهٔ هفدهم پ.م( -حاکمان هیکسوس با ریشه

ی نمیخوایی کلی دارد، هرچند این همشود، همدانسته می  نب 
تواند رویداد خوایی

 فردی و مشخصی را اثبات کند. 
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ون امروزی )که به  « غار پدران»یا « حرم ابراهیمی»سرانجام، غار مکفیله در حِبر

کایی است که هم در سنت یهودی و هم در سنت اسلامی تا شود( مشناخته می

ام است و یکی از پیوستهامروز به های ترین مکانعنوان آرامگاه ابراهیم مورد احبی

ک میان دو سنت به شمار می رود؛ بنای کنویی روی آن به دوران هرود زیاریی مشبی

 گردد. کبب  )سدهٔ اول پ.م( بازمی

 و به ابرام گفت: از سرزم»
ٔ
ی خود و از میان خویشاوندانت و از خانه ی 

 (۱۲:۱)پیدایش « پدرت به سرزمیتی که به تو نشان خواهم داد برو. 

 شکن، حنیف، و بنای کعبهابراهیم در قرآن: بت

ت محمد، از پرتکرارترین ابراهیم )اِبراهیم یا خلیل الله( در قرآن، پس از حصری

وپنج سوره آمده است. بیستهای یادشده است و نام او در بیش از شخصیت

ح دوران کودگ و پیش از  برخلاف تورات که ابراهیم را در سکوت و بدون سری

پردازد که در تورات توجهی به روایتی میکند، قرآن بخش قابلفراخوایی معرفی می

ی با پدرِ بت  غایب است: ابراهیم جوان، در ستب 
ً
ر در قرآن، که کاملا

َ
تراش خود )آز

های معبد پرستش، بتشود( و قوم بتابرام در تورات یکی دانسته می با تارَح پدر 

شود، با کنایه شکند و وقتی از او بازخواست میها درهم میترین آنرا جز بزرگ

سید اگر سخن »دهد که پاسخ می بزرگشان این کار را کرده؛ از خودشان ببی

فر این کار در آتش (. قوم او را به کی۶۳-۵۱)سورهٔ انبیاء، آیات « گویندمی

ای آتش، بر ابراهیم سرد و سلامت »دهد: افکنند، اما خداوند به آتش فرمان میمی

 « باش
ٔ
ون می( و او یر ۶۹)سورهٔ انبیاء، آیه  آید. آسیب از آتش بب 

یعت « حنیف»قرآن ابراهیم را با عنوان  ، پیش از هر سری ی )یکتاپرستِ راستی 

، بلکه حنیقی مسلمان نه یهودی »کند که مدوّن( توصیف می بود و نه نصرایی

 « شده در برابر خدا[ بود]تسلیم
ٔ
بیایی که در  —( ۶۷)سورهٔ آل عمران، آیه
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عنوان گفتمان اسلامی، ابراهیم را پیش از انشعاب یهودیت و مسیحیت، به

ک و یر بنیان
 طرف یکتاپرستی معرفی میگذار مشبی

ٔ
کند و بنیاد نظری برای رابطه

ی می اسلام با دو  ی راستا، قرآن به ابراهیم و پسرش دین پیشی  سازد. در همی 

و چون »دهد: اسماعیل نقش بنای مجدد یا بازسازی کعبه در مکه را نسبت می

 « افراشتند... های خانه ]کعبه[ را برمیابراهیم و اسماعیل پایه
ٔ
)سورهٔ بقره، آیه

روایت تورات،  کلی در تورات غایب است، چرا که در روایتی که به —( ۱۲۷

 کند. جزیرهٔ عربستان یا مکه سفر نمیابراهیم هرگز به شبه

بیح: اسحاق یا اسماعیل؟
َ
 بحث ذ

تورات و سنت اسلامی، -ترین نقاط اختلاف میان سنت یهودییکی از برجسته

برد صراحت اسحاق را نام میهویت پسری است که قرار بود قربایی شود. تورات به

ه)»ویداد ( و این ر ۲۲)پیدایش 
َ
ویژه در در قلب هویت دیتی یهودی، به«( عَقِد

، جایگاهی محوری دارد. قرآن، در نیایش های روزانه و در تفسب  ادبیات ربایی

(، نام پسر را ۱۰۷-۱۰۰مقابل، در روایت آزمایش بزرگ )سورهٔ صافات، آیات 

از رؤیای خواند که ابراهیم پیش می« غلامی بردبار»تنها او را  —کند ذکر نمی

، بشارت تولدش را دریافته بود.   قربایی

بیح»های نخست اسلامی، میان مفسران بر سر هویت این در سده
َ
« ذ

عباس( تر )از جمله برخی منسوب به ابنشده( اختلاف بود و روایات کهن)قربایی 

دادند؛ اما از حدود سدهٔ دوم و سوم هجری به بعد، دیدگاه اسحاق را ترجیح می

ی اهل غالب در  استدلالی که  —سوی اسماعیل چرخید سنت بهسنت تفسب 

 بر پیوند این رویداد با مکه، کعبه، و مناسک قربایی در عید قربان 
ً
عمدتا

ی نمونه-)عیدالاضخ( استوار است. این اختلاف تاریخی  ای گویا از این تفسب 
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ک ابراهیمی، در طول سده دیتی  ها، در دو سنتاست که چگونه یک روایت مشبی

بخشی )یهودیت حول اسحاق و نسل او؛ اسلام حول به دو مسب  متفاوت هویت

، بلکه  —اسماعیل، مکه، و اعراب( تحول یافته است   الهیایی
ً
تحولی که نه صرفا

ده در روابط تاریخی میان دو قوم همراه بوده  با پیامدهای هویتی و سیاسی گسبی

 است. 
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 هاپیوند نسل —فصل ششم: اسحاق 

 بازهٔ زمایی عصر مفرغ میانه در سنتباز 
ٔ
؛ در ادامه : روایتی گذاری های تاری    خهٔ زمایی

 سنتی 

 روایت تورات

ترین روایت مستقل را دارد و رنگترین و کماسحاق در میان پدران قوم، کوتاه

ترین رویداد کند. مهمبیشبی نقشی پیونددهنده میان ابراهیم و یعقوب ایفا می

 او، ا
ی

زدواج با ربکا )رفقه( است که الیعازر، خادم ابراهیم، از میان مستقل زندگ

داستایی که با جزئیات نمادین  —یابد خویشاوندان خانواده در حَران برایش می

ان الیعازر آب می دهد( روایت شده و الگویی برای )ربکا نزد چاه آب به شبی

 شود. در روایات یعقوب و موسی می« ملاقات کنار چاه»های بعدی صحنه

، دوقلوهایی به دنیا میربکا پس از سال آورد: عیسو )که موی سرخ داشت ها نازایی

 »شود( و یعقوب )که و شکارخی می
ٔ
ی « پاشنه برادرش را گرفته بود و نامش از همی 

تر را تر، کوچکبزرگ»گوید که شود(. خداوند از پیش به ربکا میریشه گرفته می

 که محور ی بر واژگویی سنت نخستدرآمدپیش —« خدمت خواهد کرد
ی

زادگ

 اصلی داستان یعقوب خواهد شد. 

ی فِلسطیان )جِرار( می رود و اسحاق، همچون پدرش، در دوران قحطی به سرزمی 

تکرار الگوی روایی پدرش. او بر سر  —کند معرفی می« خواهر»همسرش را 

 های آب با شبانان جِرار درگب  میچاه
َ
بیمِلِک پادشاه پیمان شود، اما سرانجام با ا

 اسحاق، فریببندد. مهمصلح می
ی

خوردنش توسط ربکا و ترین رویداد پایایی زندگ

 به یعقوب بهیعقوب برای دادن برکت نخست
ی

 —جای عیسو است زادگ

 کارد. رویدادی که بذر دشمتی میان دو برادر و کوچ اجباری یعقوب به حَران را می
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

، گاه بهکم ی  نستر شخصیت اسحاق در روایت، از دیدگاه نقد ادیر میی
ی

عنوان رنکی

 اتصال»عنوان ای از نقش او بهنشانه
ٔ
 داستایی « حلقه

ٔ
روایی میان دو چرخه

 در تر )ابراهیم و یعقوب( تفسب  میتر و پرجزئیاتمستقل
ً
شود که احتمالا

ها به هم پیوند توالی نسلهای شفاهی جداگانه شکل گرفته و بعدها در سنت

اند. برخی پژوهشگران معتقدند نام اسحاق ممکن است در اصل با خورده

شبع( پیوند داشته باشد، همان گونه که عبادتگاهی خاص در جنوب کنعان )ببی

ون و یعقوب با بِیت الگویی که نشان  —ئیل و شِخِم پیوند دارند ابراهیم با حِبر

های ای مرتبط با زیارتگاهدر اصل روایات مستقل قبیلهدهد روایات پدران شاید می

 واحد گرد هم آمدند. اند که بعدها در یک شجرهمحلی مختلف کنعان بوده
ٔ
 نامه

بار در سه نوبت )دوبار برای ابراهیم، یک« عنوان خواهرهمسر به»تکرار الگوی 

وایی های ر برای اسحاق( از منظر نقد منابع، شاهدی محکم برای وجود سنت

ک و Eو  Jویژه موازی )به  خود از یک الگوی روایی مشبی
ٔ
( است که هرکدام نسخه

جای حذف تکرار، هر سه را نگاه کهن را حفظ کرده و ویراستار نهایی تورات، به

 داشته است. 

 اسحاق در سنت اسلامی

 نقشی فرعی و 
ً
، همچون در تورات، عمدتا ی اسحاق )اِسحاق( در قرآن نب 

 در کنار یعقوب بهپیونددهنده دا
ً
به ابراهیم « ایفرزند و نوه»عنوان رد؛ او معمولا

و او را به اسحاق، و بعد از اسحاق به یعقوب مژده )»شود بشارت داده می

 «دادیم
ٔ
ایی که وخ به آنان ۷۱، سورهٔ هود، آیه ( و در چند آیه در فهرست پیامبر

لامی پیوندی مستقیم و برد. برخلاف اسماعیل که در سنت اسنازل شده نام می

 در 
ً
پررنگ با مکه، کعبه و مناسک حج دارد، اسحاق در روایت اسلامی عمدتا
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 انتقال نسل نبوت از ابراهیم به  —اش امتداد همان نقش تورایی 
ٔ
یعتی حلقه

آنکه داستان مستقل و پرجزئیایی ماند، یر بافی می —اسرائیل یعقوب و اسباط بتی 

 رهٔ او در قرآن نقل شود. مشابه یوسف یا موسی دربا
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 از فریب تا نام اسرائیل —فصل هفتم: یعقوب 

؛ استمرار سنتی عصر مفرغ میانه : روایتی  بازهٔ زمایی

 فرار به حَران —روایت تورات 

 از یعقوب، پس از فریب پدر نابینایش اسحاق برای ربودن برکت نخست
ی

زادگ

اش لابان، پناه به حَران، نزد دایی  گریزد و عیسو )به یاری ربکا(، از خشم برادرش می

، در بِیتمی ی تا آسمان که فرشتگان ئیل خوایر میبرد. در مسب   از زمی 
بیند: نردبایی

ی می روند، و خداوند همان عهد ابراهیم و اسحاق را با او تجدید بر آن بالا و پایی 

 خدا« )»ئیلبِیت»کند. یعقوب آن مکان را می
ٔ
 نامد. می«( خانه

شود و هفت سال برای تر لابان، میران، یعقوب عاشق راحیل، دخبی کوچکدر حَ 

نگ، لیه )خواهر بزرگاو کار می تر( را در شب عروسی جایگزین کند؛ اما لابان با نب 

ی باید هفت سال دیگر خدمت کند. در می کند. یعقوب برای ازدواج با راحیل نب 

ان آن دو سال ی )زیلپا و بلهه(، یعقوب صاحب های بعد، از لیه، راحیل، و کنب 

هایشان بنیاد پسرایی که نام —شود کم یک دخبی )دینه( میدوازده پسر و دست

دهد: رِئوبن، شمعون، لِوی، یهودا )از لیه(، را تشکیل می« دوازده سبط اسرائیل»

ِ )از زیلپا(، یِساخار، زِبولون )از لیه(، یوسف و  فتالی )از بلهه(، جاد، آسری
َ
دان، ن

ی درمیبنی ی )از راحیل، که در زایمان بنیامی   گذرد(. امی 

 کشن  با فرشته و بازگشت به کنعان

پس از بیست سال، یعقوب با خانواده و ثروت فراوان )که با ترفندی هوشمندانه 

گریزد و راهی کنعان ها به دست آورده بود( مخفیانه از لابان میدر پرورش گله

ی میان آن دو بسته سرانجام پیمایی صلح کند اما شود. لابان تعقیبش میمی آمب 

 یَبّوق تنها می
ٔ
 رویارویی دوباره با عیسو، یعقوب در کنار رودخانه

ٔ
شود. در آستانه
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)که در تفسب  بعدی فرشته یا خودِ خداوند « مردی»دم با ماند و تا سپیدهمی

د. آن موجود لگن یعقوب را آسیب میدانسته شده( کشتی می تواند میزند اما نگب 

ه شود و در پایان، نام او را به  אֵל« اسرائیل»بر او چب  او با خدا »معنای ، به)יִשְרָּ

 —دهد تغیب  می«( کندخدا مبارزه می»یا « ]یا: با موجودات الهی[ کشتی گرفت

زند. دیدار یعقوب و عیسو، نامی که از این پس هویت جمعی کل قوم را رقم می

ی پایان میو در آغوش برخلاف انتظار، با آشتی   یابد. گب 

گزیند؛ رویدادهای این دوره شامل تجاوز به دینه یعقوب در کنعان اقامت می

ی برادرانش شمعون و لوی،  توسط شِخِم )پسر حاکم شهر شِخِم( و انتقام خونی 

ی نزدیک بیت ی مرگ راحیل هنگام زایمان بنیامی  لحم، و درگذشت اسحاق در سنی 

ون است ده می  بالا در حِبر ک یعقوب و عیسو به خاک سبی
 شود. که با حضور مشبی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 داستایی یعقوب، به
ٔ
ئیل، شِخِم و مَحَنایِم رخ ویژه رویدادهایی که در بِیتچرخه

های محلی مرتبط با عنوان بازتاب سنتدهند، از دیرباز توسط پژوهشگران بهمی

 پادشاهی شمالی   های باستایی شمالزیارتگاه
ٔ
کنعان )سرزمیتی که بعدها هسته

اسرائیل شد( خوانده شده است؛ این نکته با اهمیت ویژهٔ یعقوب )در مقایسه با 

های پادشاهی شمالی ابراهیم که بیشبی با جنوب/یهودا پیوند دارد( در سنت

 خوایی دارد. هم

ی طور مستقل و خارج از متون کتاب مقدسی، نخبه« اسرائیل»نام  بار در یک ستی 

 مرنپتاحسنگ» —سند مصر باستان 
ٔ
(، مربوط Merneptah Stele« )نبشته

شود، جایی ظاهر می —پیش از میلاد، در دوران فرعون مرنپتاح  ۱۲۰۸به حدود 

ی  اسرائیل ویران شد، »ها و اقوام مغلوب در کنعان آمده: که در فهرست سرزمی 



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

45 

کتاباین کهن«. بذرش نیست شده است که نام قدسی شناختهمترین سند غب 

 دولترا به« اسرائیل»
ً
کند شهر( در کنعان ثبت میعنوان یک گروه قومی )نه لزوما

ی قوم اسرائیل به شمار نگاری علمی شکلرو سنگ بنای مهمی در تاری    خو از این گب 

هرچند این سند دربارهٔ شخص یعقوب یا صحت رویداد کشتی با فرشته  —رود می

 گوید. سختی نمی

ده در باستاندوازده ی موضوع بحث گسبی  اسباط اسرائیل نب 
ی

شناسی و تاری    خ گانکی

یک « دوازده سبط»اجتماعی است: بسیاری از پژوهشگران معتقدند ساختار 

یا « آمفیکتیویی »شناسی ای )شبیه به آنچه در انساناتحادیه-نظام نمادین

 قبیله
ٔ
ان داوران یا حتی متأخرتر شکل شود( است که در دور ای خوانده میاتحادیه

ک )یعقوب( نسبت داده نامهگرفته و سپس با نظمی شجره ای به یک پدر مشبی

مذهتر میان قبایل گوناگون و پراکندهٔ کنعان کوهستایی -شده تا انسجام سیاسی

 توجیه شود. 

، در شمال شناسی در محل احتمالی بِیتهای باستانکاوش ی کنویی ئیل )تِل بیتی 

م( و شِخِم )تِل بلاطه، نزدیک نابلس امروزی( نشان از استقرار انسایی در اورشلی

های مرتبط با پدران، هیچ عصر مفرغ میانه و متأخر دارند، اما همچون دیگر مکان

 مستقیمی که به
ٔ
د به دست نیامده است. « یعقوب»روشتی کتیبه یا یافته را نام ببر

( در چند سند Ya'qub-ilمانند هایی صورت)به« یعقوب»با این حال، نام 

کتاب از جمله در برخی اسناد  —مقدسی از هزارهٔ دوم پیش از میلاد مستقل غب 

عنوان یک نام شخصی سامی رایج دیده به —اداری مصر باستان و در الواح ماری 

شده و دهد نام یعقوب در آن دوران نامی شناختهشود؛ این یافته نشان میمی

 به شخص خاص روایت غریر بوده، یر قوام سامیمتداول در میان ا
ً
آنکه لزوما

 پیدایش اشاره داشته باشد. 
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 یعقوب و اسرائیل در قرآن

 بتی 
ّ
اسرائیل یعقوب )یَعقوب( در قرآن، همچون در تورات، پدر دوازده فرزند و جد

ی به« اسرائیل»شود؛ نام معرفی می  در ترکیب  —طور مکرر در قرآن نب 
ً
عمدتا

به کار رفته، اما برخلاف تورات، قرآن داستان مستقل و مفصلی  —« ئیلاسرابتی »

ی یعقوب با فرشته و تغیب  نامش نقل نمیاز کشتی  در « اسرائیل»کند؛ نام گرفیی

شده و پیشیتی برای یعقوب و نسلش به کار عنوان یک نام شناختهقرآن بیشبی به

 شده. قرآن در عوض بر ابعارود تا رویدادی روایتمی
ی

 زندگ
ی

د اخلافی و خانوادگ

 —ویژه اندوه او در فراق یوسف و ایمان استوارش به بازگشت او به —یعقوب 

ی دارد، موضوعی که در فصل بعد در کنار داستان یوسف بررسی  تأکید بیشبی

 خواهد شد. 

از این پس نام تو دیگر یعقوب خوانده نخواهد شد، بلکه اسرائیل؛ »
ه شدی. هزیرا با خدا و با انسان )پیدایش « ا کشتی گرفتی و چب 

۳۲:۲۸) 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

47 

 از چاه تا کاخ مصر —فصل هشتم: یوسف 

، حدود سدهٔ  ؛ در نظریات سنتی : روایتی زمان با دوران پ.م، هم ۱۷بازهٔ زمایی
 هیکسوس در مصر

 شدن به مصرفروخته —روایت تورات 

 که 
ی

 رنگارنکی
ٔ
پدرش به او یوسف، فرزند محبوب یعقوب از راحیل، به دلیل جامه

داد، مورد حسادت بخشیده و رؤیاهایی که برتری آیندهٔ او بر برادران را نوید می

د. برادران او را در چاهی در دوتان میشدید برادرانش قرار می اندازند و سپس، گب 

 می
ی

فروشند؛ به پیشنهاد یهودا، او را به کاروایی از تاجران اسماعیلی/مِدیایی به بردگ

گویند که جانوری درنده یوسف را دریده است. یوسف در مصر به به یعقوب می

 شود. عنوان برده به فوطیفار، یکی از درباریان فرعون و رئیس نگهبانان، فروخته می

ت کل خانه گمارده می  فوطیفار، یوسف به دلیل کاردایی به مباسری
ٔ
شود، در خانه

دروغ شود، بهرو میوسف روبهبازد و با امتناع یاما همسر فوطیفار که به او دل می

شود. حتی در زندان، کند و یوسف به زندان افکنده میاو را متهم به تجاوز می

 و نانوای فرعون( توانایی خدادادی یوسف با تعبب  خواب دو زندایی هم
بند )سافی

 دهد. خود در تفسب  رؤیا را نشان می

 صعود به قدرت و نجات مصر و خانواده

بیند )هفت گاو لاغر که هفت گامی که فرعون خوایر پریشان میدو سال بعد، هن

 پُر را(، سافی یوسف را گاو فربه را می
ٔ
 لاغر که هفت خوشه

ٔ
بلعند، و هفت خوشه

آورد. یوسف خواب را به هفت سال فراوایی و پس از آن هفت سال به یاد می

هٔ غله در دهد فردی کاردان بر ذخب  کند و پیشنهاد میقحطی شدید تعبب  می

 های فراوایی گمارده شود. فرعون تحت تأثب  خرد یوسف، او را در سیسال
ی

سالگ
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عنیح»گمارد و نام مصری به مقام دستیار اول خود )وزیر اعظم( می
َ
ت ف

َ
و « صَفن

ت به او می
َ
 دهد. همسری مصری به نام آسِن

ی فرامیگونه که یوسف پیشقحطی، همان د و برادران بیتی کرده بود، کنعان را نب  گب 

آنکه او را بشناسند. پس از چند آیند، یر یوسف برای خرید غله به مصر می

ویژه نسبت هایی که یوسف برای سنجش تغیب  برادرانش )بهوآمد و آزمایشرفت

، برادر تتی کوچک ی دهد، یوسف سرانجام خود را آشکار ترش( ترتیب میبه بنیامی 

شما برای »گوید: سختی معروف می بخشد و در کند، برادران را میمی

رساندن به من قصد بد داشتید، اما خدا آن را به نیکی بدل کرد، تا کاری آسیب

یعقوب و کل خانواده )هفتاد « نجات جان مردمی بسیار.  —بینید کند که امروز می

ی جوشِن، منطقهنفر( به مصر مهاجرت می ی در کنند و در سرزمی  ای حاصلخب 

فی نیل  شوند. ، ساکن میدلتای سری

 که در آن، پیشگویی  —دهد یعقوب پیش از مرگ، پسرانش را برکت می
های برکتی

عصای سلطنت از یهودا دور )»سرنوشت هر سبط، از جمله برتری آیندهٔ یهودا 

 در مصر درمی۱۱۰نهفته است. یوسف در «( نخواهد شد
ی

گذرد اما پیش از سالگ

د که اسرائیل عهد میمرگ از بتی  هایش را هنگام بازگشت به کنعان با استخوانگب 

ند  سوی روایت عهدی که سِفر پیدایش را با نگاهی رو به آینده، به —خود ببر

 برد. خروج، به پایان می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ی تفاوت آشکار دارد:  ، با روایات پدران پیشی  داستان یوسف، از نظر ژانر ادیر

 مستقیم و مکرر ونه و پرداختهگساختاری منسجم، رمان
ٔ
شده دارد، بدون مداخله

کند، زمینه و از طریق رویدادها عمل میالهی )خداوند در این داستان بیشبی در پس
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  —نه با ظهور مستقیم( 
ی

داستان »ای که برخی محققان آن را به ژانر ویژگ

 تر مینزدیک« حکمت روایی »یا « درباری
ٔ
قومی، و گاه دانند تا اسطوره یا حماسه

دهم پ.م( مقایسه « دو برادر»آن را با متویی مانند داستان مصری  ی )سدهٔ سب 

 کنند که موضوعی مشابه )تهمت جنش زن به مردی پاکدامن( دارد. می

وزیر »مانند مقام  —ها و نهادهای مصری ذکرشده در داستان یوسف عنوان

 کتان به« اعظم
ٔ
 مهر و جامه

ٔ
(، رسم دادن حلقه مقامات بلندپایه، و نظام  )تجایی

هٔ غله دیوان  ذخب 
ٔ
با آنچه از منابع مصرشناسی دربارهٔ ادارهٔ دولت مصر  —سالارانه

دهد نویسنده)های( توجهی دارد و نشان میخوایی قابلباستان شناخته شده، هم

 دقیقی از فرهنگ اداری مصر داشته
ً
چه این  —اند این بخش، شناخت نسبتا

کهن به یادگار مانده باشد و چه محصول آشنایی نویسندگان با   شناخت از دورایی 

 از طریق روابط تجاری و سیاسی پادشاهی یهودا با مصر در دوره
ً
ای متأخرتر )مثلا

 های هشتم تا ششم پ.م( باشد. مصر در سده

 جوشِن/آواریس( در -های سامیسکونت گروه
ٔ
فی نیل )منطقه آسیایی در دلتای سری

ویژه در ارتباط با دودمان هیکسوس خویر مستند است، بهبه شناسی مصر باستان

/آسیایی  —
 کنعایی

ٔ
 دوم»غریر که در حاکمایی با ریشه

ٔ
مصر )حدود « دورهٔ میانه

هایی از دلتای نیل، با پایتخت آواریس، حکومت پ.م( بر بخش ۱۶۵۰-۱۵۵۰

ک سامی دانند که یکردند. برخی پژوهشگران روایت یوسف را بازتاب دورایی می

 هیکسوس یا اندگ توانست در دستگاه حکومتی مصر )بهمی
ٔ
ویژه در دوران سلطه

ی از های باستانپس از آن( به مقامات عالی برسد؛ نمونه شناختی مشخصی نب 

های سامی در مناصب اداری مصر آن دوران )مانند یک مهردار به نام افراد با نام

 اند، هرچند اتصهر( شناسایی شده-یعقوب
ً
ال این موارد به شخص یوسف کاملا

 فرضی است. 
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 از یوسف، هفت سال قحطی بزرگ، با این حال، هیچ سند مصری
ً
ای که صراحتا

د شناخته نشده است؛ و بسیاری از  یا مهاجرت خانوادهٔ یعقوب نام ببر

سالاری دقیق و مستندنگار مصر مصرشناسان بر این نکته تأکید دارند که دیوان

ی های بیگانه یا ردهر معمول رویدادهای مربوط به گروهطو باستان، به تر پایی 

کرد، مگر آنکه با منافع مستقیم فرعون یا معابد بزرگ گره اجتماعی را ثبت نمی

 خورد. می

ی نباشید و از این» جا فروختید بر خود که مرا بدیناما اکنون غمگی 
ید؛ زیرا خدا مرا پیش از شما فرستاد تا جان را حفظ  ها خشم نگب 

 (۴۵:۵)پیدایش « کند. 

صَص»یوسف در قرآن: 
َ
حسَنُ الق

َ
 «ا

 استثنایی دارد: تنها سورهٔ قرآیی 
ً
داستان یوسف )یوسُف( در قرآن جایگاهی کاملا

طور کامل و پیوسته به یک روایت واحد اختصاص یافته )سورهٔ است که به

صَص»دوازدهم(، و قرآن خود آن را 
َ
حسَنُ الق

َ
، سورهٔ «هاداستاننیکوترین « )»ا

 
ٔ
رؤیای کودگ یوسف، حسادت  —نامد. ساختار کلی روایت ( می۳یوسف، آیه

برادران، افکندن در چاه، فروش به مصر، اتهام ناروا، زندان، تعبب  خواب فرعون، 

تا حد زیادی با روایت  —آیی خانواده در مصر صعود به قدرت، و سرانجام گردهم

 توجه. های روایی و الهیایی قابلتفاوتپیدایش یکسان است، اما با 

لیخا»در قرآن، نام همسر عزیز مصر )که در تفاسب  بعدی به 
ُ
شهرت یافت، « ز

 مشهور 
ٔ
ی قرآن نیامده( و صحنه بریدن دستان زنان »هرچند این نام در میی

 به« مصری
ٔ
های روایی ( از افزوده۳۱هنگام دیدن زیبایی یوسف )سورهٔ یوسف، آیه

دهندهٔ سنت روایی مستقل و ه در تورات معادلی ندارد و نشانقرآن است ک

ی، که در محیط عربستان دوران نزول یافتهپرورش ای است، جدا از روایت عبر
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تر سریایی که پیش-میدراسیی و مسیخ-قرآن )و پیش از آن، در ادبیات یهودی

ی داستان را با آب ت. برخلاف وتاب فراوان بازگفته بودند( در گردش بوده اسهمی 

 
ً
ی مستقیما روایت پیدایش که یوسف، هرچند در باطن پاکدامن، در میی

« 
ٔ
ی زن فوطیفار توصیف نمی« دلباخته شود، قرآن به کشمکش درویی یوسف نب 

ی »کند: اشاره می اگر برهان پروردگارش را ندیده  —و آن زن قصد او کرد و او نب 

 « کردقصد آن زن می —بود 
ٔ
بیایی که هم بر پاکدامتی  — (۲۴)سورهٔ یوسف، آیه

ی یوسف تأکید دوگانه دارد.   نهایی و هم بر طبیعت بسری

 نام الهی در پیدایش، تکیه
ی

کلام مکرر در سراسر سورهٔ یوسف، برخلاف پراکندگ

 عَلِیمٌ حَکِیمٌ »
ُ
ه
َّ
 « إِن

ٔ
)خداوند دانا و حکیم است( و تأکید پیوسته بر اینکه همه

اند، این ا زندان، بخشی از تدبب  و علم الهی بودهرویدادها، از حسادت برادران ت

« صبر در برابر تقدیر»و « توکل»های آموزهٔ ترین نمونهداستان را به یکی از روشن

ی که با پیام پایایی خودِ یوسف در پیدایش  —در قرآن بدل کرده است  تفسب 

و نشان  راستاستهم«( شما قصد بد داشتید، اما خدا آن را به نیکی بدل کرد)»

 اصلی خود می
ٔ
، در هسته ی به عریر دهد این پیام مرکزی داستان، از عبر

 نخورده منتقل شده است. دست
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 گانهها از آدم تا اسباط دوازدهپیوست: جدول نسل

 سِفر پیدایششجره
ٔ
 خلاصه بر پایه

ٔ
 نامه

ها که در این بخش پیموده شد، فهرست زیر خط برای مرور سری    ع توالی نسل

دهد. یم نستر از آدم تا یعقوب )اسرائیل( و سپس دوازده پسر او را نشان میمستق

ی تورات تنظیم شده و بازتاب  میی
ٔ
دهندهٔ توالی روایی است، نه این فهرست بر پایه

 توالی تاریخی مستند. 
ً
 لزوما

 از آدم تا نوح )پیدایش باب پنجم(

لئیل ← قِینان ← اِنوش ← شِت ← آدم • 
َ
نوخ ← یارِد ← مَهَل

َ
مَتوشالح ← خ

مِک ← 
َ
 نوح← ل

 از نوح تا ابراهیم )پیدایش باب یازدهم، تبار سام(

کشاد ← سام ← نوح • 
َ
رف
َ
← سَروج ← رِعو ← فالِج ← عابر ← شالح ← ا

 ابراهیم← تارَح ← ناحور 

 از ابراهیم تا یوسف

و یعقوب )اسرائیل( با لیه، راحیل، زیلپا ← اسحاق و ربکا ← ابراهیم و سارا • 

 بلهه

 اقوام عرب شمالی در سنت← ابراهیم و هاجر • 
ّ
ی اسماعیل )جد های تفسب 

 بعدی(

 دوازده پسر یعقوب )اسباط اسرائیل( به ترتیب تولد

 از لیه —رِئوبن، شمعون، لِوی، یهودا • 

فتالی • 
َ
ی راحیل( —دان، ن  از بلهه )کنب 
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 • ِ ی لیه( —جاد، آسری  از زیلپا )کنب 

 از لیه —یِساخار، زِبولون • 

ی •   از راحیل —یوسف، بنیامی 

)دینه، دخبی لیه، تنها فرزند مؤنث یعقوب که در روایت پیدایش نام برده • 

 شده است(

دهند که در گذاری دوازده سبط اسرائیل را تشکیل میاین دوازده پسر، بنیاد نام

 اسرائیل بر های بعدی تورات، ساختار قومی و سرزمیتی بتی سِفر خروج و کتاب

 آن
ٔ
زمان با روایت یابد؛ موضوعی که در بخش دوم این کتاب، همها سازمان میپایه

 تفصیل بازخواهیم گشت. خروج از مصر، به

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

54 

 بندی بخش اول و پیوند به بخش دومجمع

 از خانواده تا قوم

بخش اول این کتاب، سب  تحول روایی از آفرینش جهان و انسان )آدم و حوا(، از 

 و نوح، تا شکلطریق تبار سام 
ی

 خانوادگ
ٔ
ی هسته ای را دنبال کرد که در پایان گب 

ی جوشِن مصر بدل  سِفر پیدایش، به یک گروه هفتادنفرهٔ خویشاوندی در سرزمی 

، از نظر ساختار روایی تورات، حرکتی است از تاری    خ  شده است. این مسب 

یت( به« جهایی » « ومیق»سوی تاری    خ )آدم تا برج بابل، مربوط به کل بسری

 )ابراهیم تا یوسف، مربوط به یک خانوادهٔ گزیده(. 

دهد که روایات انتقادی، آنچه در این بخش بررسی شد نشان می-از منظر تاریخی 

ک با های اسطورهمایهپدران، ترکیتر است از سه لایه: نخست، بن ای مشبی

رودان و مصر باستان )آفرینش، طوفان، برج بابل(؛ دوم، های میانتمدن

ون، -های محلی کنعان )ابراهیمای مرتبط با زیارتگاههای شفاهی قبیلهنتس حِبر

شبع، یعقوب-اسحاق شده های ادیر پرداختهئیل/شِخِم(؛ و سوم، داستانبِیت-ببی

ی سند مستقل و  با آگاهی از فرهنگ اداری مصر )یوسف(. نخستی 

کتاب کند ا ثبت میر  —« اسرائیل» —مقدسی که نامی مرتبط با این روایات غب 

 مرنپتاح، )سنگ
ٔ
مراتب پس از ای اشاره دارد که بهپ.م(، به دوره ۱۲۰۸نبشته

دهد که تا آن زمان، دهد، و نشان میدورایی است که سنت به پدران قوم نسبت می

 —شده بوده است عنوان یک هویت قومی در کنعان شناختهبه« اسرائیل»

های پدران به شکل کنویی خود تدوین شده که چگونه و گِ داستانمستقل از این

 باشند. 
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بخش دوم این کتاب، با شخصیت موسی آغاز خواهد شد: دورایی که در آن، بنا 

 افتادهبر روایت تورات، بتی 
ی

ای اند، از طریق مجموعهاسرائیل که در مصر به بردگ

ی موسی، از مصر خارج می یعت را از معجزات و رهبر شوند، در کوه سینا سری

ی ریافت مید کنند، و پس از چهل سال سرگردایی در بیابان، آمادهٔ فتح سرزمی 

ترین رخداد رویدادی که در سنت یهودی، بنیادی —شوند موعود کنعان می

 اصلی دهنده به هویت دیتی و ملی قوم اسرائیل به شمار میشکل
ٔ
آید و هسته

 دهد. جشن پسح )عید فصح( را تشکیل می
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 سرزمیر  موعود —بخش دوم: موسی 

ٔ
 مصر تا آستانه

ی
 از بردگ

: روایت تورات در کنار یافته ، باستانرویکردی تطبیقی  شناختی و قرآیی های تاریخی

 ی این بخشدرباره

دهنده به هویت دیتی و ملی قوم ترین رخداد شکلبخش دوم این کتاب، بنیادی

 بتی اسرائیل را دنبال می
ی

عنوان رهبر و موسی بهاسرائیل در مصر، ظهور کند: بردگ

یعت در کوه سینا، و چهل سال سرگردایی در  ، خروج از مصر، دریافت سری پیامبر

 رویدادها، که در 
ٔ
ی موعود. این مجموعه  سرزمی 

ٔ
بیابان پیش از رسیدن به آستانه

یعت   اصلی جشن پسح )عید فصح( و بنیاد نظری کل سری
ٔ
سنت یهودی هسته

ی اصلی)تورا( را تشکیل می مرجعش چهار سِفر از پنج سِفر تورات است:  دهد، میی

 از تثنیه 
ی

خروج )شِموت(، لاویان )وَییقرا(، اعداد )بِمیدبار( و بخش بزرگ

 )دِواریم(. 

 در یک یا دو سِفر محدود روایت 
ً
موسی، برخلاف پدران قوم که هر یک عمدتا

عنوان شوند، محور روایی چهار سِفر پیایی است و در سنت یهودی بهمی

شود که خداوند ، موسای معلم ما( شناخته می«موشه ربنو)»ترین پیامبر گبزر 

ای که در سنت یهودی به مرتبه —( ۳۴:۱۰با او سخن گفت )تثنیه « رو در رو»

زمان در سه سنت ابراهیمی شود. موسی همهیچ پیامبر دیگری نسبت داده نمی

یعت،جایگاهی محوری دارد: در یهودیت به  سری
ٔ
در مسیحیت  عنوان واسطه

ی الهی، و در اسلام بهگویندهٔ نجاتعنوان پیشبه  رهبر
ٔ
عنوان یکی بخشی و نمونه

یعت مستقل( و پرتکرارترین شخصیت « اولوالعزم»از  ان صاحب سری )پیامبر

 یادشده در قرآن پس از خودِ خداوند. 
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 منابع اصلی این بخش

 سِفرهای خروج، لاویان، اعداد و تثنیه از تورات• 

های اعراف، طه، شعراء، قصص و بقره که روایت ویژه سورهکریم: به  قرآن• 

 مفصل موسی را دربردارند

های سامی در دلتای نیل و دوران رامسسیان اسناد مصر باستان دربارهٔ گروه• 

دهم پ.م( ی  )سدهٔ سب 

 مرنپتاح )سنگ• 
ٔ
کتابکهن  —پ.م(  ۱۲۰۸نبشته مقدسی نام ترین سند غب 

 «اسرائیل»

 نِگِب دربارهٔ الگوهای شناسی شبههای باستانپژوهش• 
ٔ
جزیرهٔ سینا و منطقه

 اسکان عصر آهن اول

( و Kenneth Kitchenآثار مصرشناسایی چون کنت کیچن )• 

 شماری خروجشناسایی چون اسرائیل فینکلشتاین دربارهٔ گاهباستان

 شماری خروج: تاری    خ زودهنگام یا دیرهنگام؟بحث گاه

شماری مستقلی برایشان در دست قوم که هیچ چارچوب گاهبرخلاف پدران 

کم یک عدد صری    ح در خودِ تورات آمده: کتاب اول نیست، برای خروج دست

گوید بنای معبد سلیمان در سال چهارصدوهشتادم پس از ( می۶:۱پادشاهان )

پ.م(، این  ۹۶۷گذاری معمول بنای معبد )حدود خروج آغاز شد. با تاری    خ

 تاری    خ » —دهد پیش از میلاد قرار می ۱۴۴۶ج را در حدود محاسبه خرو 
ٔ
نظریه

زمان با دوران فرعون تحوتمس سوم یا (، که همEarly Date« )زودهنگام

 شود. آمنحوتپ دوم از دودمان هجدهم مصر می
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یت مصرشناسان و باستان  »شناسان کتاب مقدس امروز به در برابر، اکبر
ٔ
نظریه

دهم پیش Late Date« )تاری    خ دیرهنگام ی ( گرایش دارند که خروج را در سدهٔ سب 

 در دوران فرعون رامسس دوم )حدود 
ً
پ.م( یا  ۱۲۱۳-۱۲۷۹از میلاد، احتمالا

دهد. این نظریه بر چند شاهد استوار است: نام جانشینش مرنپتاح قرار می

اسرائیل برای فرعون ساختند عنوان یکی از دو شهر انباری که بتی به« رَعَمسیس»

خوایی دارد؛ و رامسس، هم-( با پایتخت رامسس دوم، یی ۱:۱۱)خروج 

 مرنپتاح )سنگ
ٔ
کند، سققی در کنعان یاد می« اسرائیل»پ.م( که از  ۱۲۰۸نبشته

ی می  برای وقوع خروج و استقرار در کنعان تعیی 
یک از این دو نظریه کند. هیچزمایی

ر دو را، در کنار یکدیگر، در میان پژوهشگران اجماع کامل ندارد و این کتاب ه

 کند. های رقیب معرفی میعنوان چارچوببه

لازم به ذکر است که، برخلاف چند شخصیت پدران قوم که هیچ نامی از آنان 

ی در اسناد مصری نیامده، خودِ فرعون یا فرعون  و خروج در میی
ی

های دوران بردگ

رود( به کار می« نفرعو »شوند )تنها عنوان تورات هرگز با نام شخصی ذکر نمی

 کند. که این خود شناسایی قطعی فرعون تاریخی مرتبط با روایت را دشوارتر می  —

 فرعونِ خروج کیست؟ و روایت مصری رقیب

 تاری    خ دیرهنگام، 
ٔ
 را تشدید کرد « گرفرعون ستم»در چارچوب نظریه

ی
که بردگ

ی نامزد محتمل دیگری ا  با رامسس دوم )سِتی یکم پدرش نب 
ً
ست( یکسان معمولا

ی او « فرعون خروج»شود و دانسته می که در دریا غرق شد، با پسر و جانشی 

 معروفش از سرکوب که خود در سنگ  —مرنپتاح 
ٔ
در کنعان )نه « اسرائیل»نبشته

 کند، نکتهمصر( یاد می
ٔ
ای که اگر خروج در همان دوران رخ داده باشد، فاصله
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 کوتاهی میان خروج، چهل سا
ً
گردی، و استقرار در کنعان را ل بیابانزمایی نسبتا

 کند و برخی محققان را به تردید دربارهٔ این تطبیق واداشته است. ایجاب می

رومی فلاویوس یوسفوس، در ردّ اتهامات -در سدهٔ اول میلادی، مورخ یهودی

 خود، به روایتی از مورخ مصری مانِتون )سدهٔ سوم پ.م( 
ٔ
ضدیهودی رایج زمانه

دست خدا، بلکه اسرائیل نه قومی رهاشده بهد که در آن، اجداد بتی کناشاره می

 —و عناصر نامطلوب هستند که از مصر اخراج شدند « جذامیان»گروهی از 

ی مصریِ همان خاطرهٔ تاریخی روایتی که به آمب  احتمال زیاد بازتاب واژگون و تحقب 

پ.م، یا با  است )شاید مرتبط با اخراج حاکمان هیکسوس در سدهٔ شانزدهم

ای شده در دوران بعد(. این نمونه، گواهی گویا از پدیدههای آسیایی راندهگروه

 جمعی و تبلیغات سیاسی 
ٔ
« های رقیبروایت»است که در مطالعات حافظه

(competing narrativesخوانده می ) ٔشود: دو قوم همسایه، یک خاطره

 متضاد )
ً
 کاملا

ٔ
ک را از دو زاویه ( بازگو تاریخی مشبی ی رهایی در برابر اخراج ننگی 

ی —کنند می های قومی و ملی، از جمله در دوران الگویی که در تاری    خ درگب 

 معاصر، بارها تکرار شده است. 

ده( به خروج مرتبط دانسته سند دیگری که گاه )به  گسبی
ٔ
نادرستی و با مناقشه

وس ایپوور»شود، می  سدهٔ Ipuwer Papyrus« )پاپب 
ً
پ.م(  ۱۳-۱۹ ، احتمالا

رود به خون )»ای ادیر مصری دربارهٔ آشوب اجتماعی و طبیعی مرثیه —است 

ان ثروتمند شده»، «بدل شده که در سدهٔ بیستم برخی نویسندگان «( اندفقب 

تخصصی آن را  ده بلا خواندند. اکبر مصرشناسان امروز این « تأیید مصری»غب 

دانند و آن را ژانر ادیر تمل خروج میای پیش از دوران محسند را متعلق به دوره

 آشوب»شدهٔ شناخته
ٔ
ی در خوانند که نمونهمی« مرثیه های مشابه دیگری نب 

 ادبیات مصری دارد، نه گزارسیی تاریخی از یک رویداد مشخص. 
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 در مصر و تولد موسی
ی

 فصل نخست: بردگ

 تاری    خ دیرهنگام، اواخر دودمان ن
ٔ
؛ در نظریه : روایتی وزدهم مصر، حدود بازهٔ زمایی

 پ.م ۱۳سدهٔ 

 روایت تورات

ی جمعیت بتی سِفر خروج با توصیف افزایش شگفت اسرائیل در مصر، چند انگب 

کند که شود. فرعویی نو بر مصر حکومت مینسل پس از مرگ یوسف، آغاز می

اسرائیل شود؛ او بتی و از فزویی این قوم بیگانه هراسان می« شناختیوسف را نمی»

دارد، اما چون یگاری در ساخت شهرهای انباری فیتوم و رَعَمسیس وامیرا به ب

ایی شود، به قابلهسرکوب و کار سخت مانع افزایش جمعیتشان نمی های عبر

ها از دهد نوزادان پسر را در هنگام تولد بکشند؛ قابله)شِفره و پوعَه( فرمان می

ایی به کنند. سرانجام فرعون فرمان میترس خدا نافرمایی می دهد هر نوزاد پسر عبر

 رود نیل افکنده شود. 

، موسی از خانواده ی بسبی شود. مادرش برای سه ای از سبط لاوی زاده میدر همی 

 نیل رها ماه او را پنهان می
ٔ
، در حاشیه ، اندوده به قب 

کند و سپس در سبدی از یی

نوزاد دل یابد، بر وشو در رود، سبد را میکند. دخبی فرعون هنگام شستمی

پذیرد؛ خواهر موسی، مریم، که از دور مراقب بود، فرزندی میسوزاند و او را بهمی

به این ترتیب  —کند عنوان دایه به دخبی فرعون معرفی میمادر واقعی کودک را به

« موسی»یابد. نام اش، پرورش میموسی در دربار فرعون، اما زیر نظر مادر زیستی 

ה(  ی در تورات با )מֹשֶׁ  عبر
ٔ
ون« )»مَشاه»ریشه توضیح «( کشیدن ]از آب[بب 

 شود. داده می
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ایی را میسالی، پس از دیدن مصریموسی در بزرگ زند، آن مصری ای که کارگری عبر

یابد ماجرا برملا شده، از ترس قصاص کند؛ اما وقتی درمیکشد و پنهان میرا می

ی مِدیان می  گریزد. فرعون به سرزمی 

 تاریخ  
ٔ
 شناخن  و باستان زمینه

یکی از « رسدنوزاد رهاشده در آب که به مقامی بزرگ می»الگوی روایی 

 کهنمایهترین بنشدهشناخته
ٔ
تر و های ادیر خاور نزدیک باستان است. نمونه

کدی»مشهور آن 
َ
 تولد سارگون ا

ٔ
کد، حدود سدهٔ « افسانه

َ
اتوری ا  ۲۳)پادشاه امبی

ی مادر نو  اندود در رود میپ.م( است که در آن نب  افکند و فردی زاد را در سبدی قب 

 فرودست او را می
ٔ
سایی ساختاری، از دید دهد. این همیابد و پرورش میاز طبقه

، نشان می دهد روایت تولد موسی از یک الگوی ادیر کهن و نقد ادیر تطبیقی

وعیتشده در سنت روایتشناخته بخشی به گری خاور نزدیک باستان برای مسری

ان بزرگ بهره برده است، یر   تاریخی رهبر
ٔ
 به معنای انکار هسته

ً
آنکه این امر لزوما

 رویداد باشد. 

فی نیل و به-های سامیسکونت گروه ی آنان در کارهای آسیایی در دلتای سری کارگب 

، به پ.م( و در  ۱۳های ویژه در دوران دودمان نوزدهم مصر )سدهساختمایی

خویر در اسناد مصری مستند  بزرگ رامسس دوم، بههای عمرایی ارتباط با پروژه

 از مناطق آسیای غریر )که مصریان آنان را 
ی

ان جنکی است؛ کارگران بیگاری و اسب 

و» شناسان آن را با واژهٔ اصطلاخ که برخی زبان —خواندند می Apiruیا « عَپب 

ی» محل شناختی هنوز دانند، هرچند این پیوند زبان( مرتبط میIvri« )عبر

 شدند. مناقشه است( در ساخت شهرهای بزرگ آن دوران به کار گرفته می
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ی ارائهنام موسی، برخلاف ریشه ی تورات، از نظر بسیاری از یایر عبر شده در میی

یا « مسِس-»تر دارد: پسوند ای مصری محتملشناسان و مصرشناسان ریشهزبان

های مصری مانند وندر نام فرع«( فرزند»یا « زاده»معنای )به« موسه-»

رایج بوده است؛ این نکته با «( زادهٔ رع)»و رامسس «( زادهٔ تحوت)»تحوتمس 

ی موسی در دربار مصری همپرورش  خوایی دارد و نشان مییافیی
ً
دهد نامش احتمالا

ی، ریشه ایی )بازی زبایی با یایر در اصل مصری بوده و بعدها در روایت عبر ای عبر

 خته شده است. برایش سا«( مشاه»فعل 

 موسی در قرآن: کودگ و فرار به مدیان

موسی )موسی بن عمران( پرتکرارترین پیامبر یادشده در قرآن است؛ نامش در 

وشش آیه آمده و داستان او، با جزئیایی مشابه و گاه متفاوت از بیش از صد و سی

شود. ویژه اعراف، طه، شعراء، قصص( بازگو میهای متعددی )بهتورات، در سوره

روایت قرآیی تولد موسی با روایت تورات بسیار نزدیک است: فرعون )که در قرآن 

، همچون تورات، بدون نام شخصی بافی می ی سبب رؤیا یا پیشگویی ماند( بهنب 

اسرائیل، فرمان کشتار نوزادان پسر دست پسری از بتی دربارهٔ زوال حکومتش به

ایی را صادر می مِّ مُوسَیٰ )»الهام الهی کند؛ مادر موسی به عبر
ُ
ٰ أ
َ
ا إِلی

َ
وْحَیْن

َ
، سورهٔ «وَأ

 
ٔ
افکند، همسر فرعون )که در قرآن، ( نوزاد را در صندوفی به رود می۷قصص، آیه

برخلاف تورات، نه دخبی بلکه همسر فرعون است و نامش در تفاسب  بعدی 

خواهد: داشتنش را از فرعون میسوزاند و نگهذکر شده( بر او دل می« آسیه»

یمشاید سودی به ما رساند یا او را به»  « فرزندی گب 
ٔ
 (. ۹)سورهٔ قصص، آیه

ی مصری توسط موسی و فرار او به مدیان اشاره  ، همچون تورات، به کشیی ی قرآن نب 

(، با این افزوده که در مدیان، موسی به دو ۲۱-۱۵کند )سورهٔ قصص، آیات می
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تورات که پدرزن موسی را  دخبی شعیب )که در تفاسب  اسلامی، برخلاف

ون»یا « رِعوئیل» شود، هرچند این نامد، با پیامبر شعیب یکی دانسته میمی« یِبی

ی قرآن تصری    ح نشده( در آبیکی کند و سرانجام دادن به گله کمک میانگاری در میی

روایتی  —کند کند و ده سال برای شعیب کار میبا یکی از آن دو دخبی ازدواج می

طور ( به۲، در تورات )خروج «کاهن مدیان»واج موسی و صِپوره، دخبی که با ازد

 سو است. کلی هم

 مریم: خواهر و پیامبر 

، که در آغاز سِفر خروج در پاسداری از سبد )מִרְיָּם(تر موسی، مریم خواهر بزرگ

  ۱۵:۲۰کند، بعدها در خروج نوزاد نقشی کلیدی ایفا می
ً
« مریمِ پیامبر »صراحتا

ה( )הַנְבִי « نبیّه»یکی از معدود زنایی در تورات که عنوان  —شود خوانده میאָּ

طور مستقیم به آنان اطلاق شده )در کنار دبوره و حولده(. او پس از عبور از به

ی میدریای سرخ، دف به وزی رهبر کند که در سنت یهودی، دست، سرودی از پب 

ی دیتی زنانه در تاری    خ قوم دانس  رهبر
ٔ
 اولیه

ٔ
های بعدی شود. در فصلته مینمونه

( (، مریم و هارون به۱۲سِفر اعداد )باب  سبب ازدواج موسی با زیی کوسیی )حبشی

ند و ادعا میبر او خرده می ی کنند که خداوند نهگب  فقط با موسی، بلکه با آنان نب 

کند فرد موسی را تصری    ح میسخن گفته است؛ در پاسخ، خداوند برتری منحصربه

ون رانده و مریم به عَت( مبتلا و از اردوگاه بب  طور موقت به بیماری پوستی )صَرَ

ای از روایتی که برخی محققان فمینیستی کتاب مقدس آن را نشانه —شود می

ی دیتی در دست موسی، به  تاریخی بر سر انحصار رهبر
ٔ
بهای منازعه

ی روایت خروج دانند که در ابتداای میراندن اقتدار زنانه و برادرانهحاشیهبه

 روشتی حضور داشت. به



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

65 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

66 

 سوزان و فراخوان  موسی
ٔ
 فصل دوم: بوته

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 در مدیان بهپس از سال
ی

ون )که کاهن مدیان ها زندگ  پدرزنش یبی
ٔ
عنوان شبان گله

 کوه حوریب )که در سنت بعدی با کوه سینا یکی 
ٔ
بود(، موسی گله را به دامنه

 آتشی که از میان بوتهبرد. در آنشود( میمیدانسته 
ٔ
 خداوند در شعله

ٔ
ای جا فرشته

شود. خداوند از میان سوزد اما خاکسبی نمیشود؛ بوته میسوزد بر او ظاهر میمی

خدای پدرت، خدای ابراهیم، خدای اسحاق »دهد، خود را بوته موسی را ندا می

گوید که رنج قومش را دیده و او کند، و به موسی میمعرفی می« و خدای یعقوب

شب  و عسل در »اسرائیل از مصر و بردن آنان به سرزمیتی که را برای رهاندن بتی 

 گزیند. برمی« آن جاری است

و در « من کیستم که نزد فرعون بروم؟»دهد: موسی با تردید فراوان پاسخ می

ئیل بگوید، پاسخ اسراپرسد تا به بتی ادامه، هنگامی که از خداوند نامش را می

ِ اِهیه»مشهور و مبهم  سری
َ
הְיֶׁה« اِهیه ا ר אֶׁ הְיֶׁה אֲשֶׁ  به )אֶׁ

ً
من همانم که »، معمولا

کند شود( را دریافت میترجمه می« من خواهم بود آنچه خواهم بود»یا « هستم

ی،  —  خداوند در عبر
 نام مقدس چهارحرفی

ٔ
(، YHWH« )یهوه»عباریی که ریشه

گوید، کند، از کندزبایی خود سخن میمچنان مقاومت میشود. موسی هدانسته می

ی میو خداوند برادرش هارون را به کند. خداوند دو نشانه عنوان سخنگوی او تعیی 

شود و دستی که به بَرَص مبتلا و عصایی که به مار بدل می —دهد به موسی می

 ایی کنند. اسرائیل و فرعون از او پشتیبتا در برابر بتی  —یابد سپس شفا می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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شناسی ترین مسائل زبانشناسی آن یکی از پیچیدهو ریشه« یهوه»نام مقدس 

ی  «( بودن« )»هایاه»کتاب مقدس است. برخی پژوهشگران این نام را با فعل عبر

(، در حالی که برخی دیگر ریشهدانند )هممرتبط می ی ای سو با تفسب  خودِ میی

/مدیایی برای آن پیشنهاد کردهدایی یا حتی جنوبرو میان ای نظریه —اند عریر

 قِتی »موسوم به 
ٔ
( که بر Kenite-Midianite Hypothesis« )مدیایی -فرضیه

 ارتباط موسی با کاهن مدیایی و اسناد مصری متأخرتر )که از سرزمیتی به نام 
ٔ
پایه

دوم/سِعب  یاد می« یَهوَ »
َ
ی ا کل گرفته و پرستش یهوه را کنند( شدر جنوب سرزمی 

 اسرائیل منتقل کرد. داند که موسی آن را به بتی قِتی می-در اصل رسمی مدیایی 

عنوان محل تجلی الهی، مکایی است که موقعیت انتخاب کوه حوریب/سینا به

ی محل مناقشه است؛ سنت مسیخ از سدهٔ چهارم میلادی  جغرافیایی دقیقش نب 

 سن
ٔ
جزیرهٔ ت کاترین( آن را با جبل موسی در جنوب شبهبه بعد )با تأسیس صومعه

 شواهد جغرافیایی 
ٔ
سینای کنویی یکی دانسته، اما برخی پژوهشگران مدرن، بر پایه

ی تورات )که سینا را نزدیک ، میی تر به مدیان، یعتی شمال غرب عربستان کنویی

های دیگری از جمله کوهی در شمال غرب عربستان کند(، مکانتوصیف می

 بحتر که همچنان باز است.  —اند ودی را پیشنهاد کردهسع

وی
ُ
 بازتاب در قرآن: وادی مقدس ط

ی با جزئیات مشابه بازگو می  سوزان در قرآن نب 
ٔ
شود )سورهٔ طه، آیات روایت بوته

گذاری ویژهٔ (، با نام۳۵-۲۹؛ سورهٔ قصص، آیات ۱۲-۷؛ سورهٔ نمل، آیات ۹-۲۴

 »و فرمان الهی  «وادی مقدس طُوی»مکان تجلی به 
َ
یْک

َ
عْل
َ
عْ ن

َ
ل
ْ
اخ
َ
« ف

 «هایت را درآورکفش)»
ٔ
ی معادلی مشابه دارد ۱۲، سورهٔ طه، آیه ( که در تورات نب 

ی مقدس استکفش از پایت درآور، زیرا مکایی که در آن ایستاده)» ، «ای زمی 
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ی در کل روایت ترین همانندییکی از نزدیک —( ۳:۵خروج  های واژگایی میان دو میی

عنوان دو سی. قرآن، همچون تورات، به دو معجزهٔ عصا و دست درخشان بهمو 

همراه کند و به)نشانه( برای اثبات رسالت موسی نزد فرعون اشاره می« آیت»

ی ذکر آن، درخواست موسی برای گشوده شدن زبانش و کمک برادرش هارون را نب 

هُ »کند: می
َ
ق
ْ
ِ * یَف

سَایی
ِّ
ن ل  مِّ

ً
ة
َ
د
ْ
لْ عُق

ُ
لِی * وَاحْل

ْ
ه
َ
نْ أ  وَزِیرًا مِّ

ِّ
وْلِی * وَاجْعَل لی

َ
وا ق

خیِ 
َ
 أ
َ
ارُون

َ
و گره از زبانم بگشای، تا سخنم را دریابند، و برایم دستیاری از « )»ه

 (. ۳۰-۲۷، سورهٔ طه، آیات «خاندانم، برادرم هارون قرار ده
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 فصل سوم: رویارونی با فرعون و ده بلا

 ت
ٔ
؛ در نظریه : روایتی  پ.م ۱۳اری    خ دیرهنگام، حدود سدهٔ بازهٔ زمایی

 روایت تورات

درخواست « یهوه، خدای اسرائیل»روند و به نام موسی و هارون نزد فرعون می

زند و در کنند قومش را برای برگزاری جشتی در بیابان رها کند. فرعون سرباز میمی

ی پاسخ، بار کار بتی  فت کاه برای کند )اکنون باید بدون دریاتر میاسرائیل را سنگی 

، خداوند رشتهخشت ، خود کاه گردآورند(. در یی این سرکشی
ای از ده بلا بر زیی

های شدن آب نیل، وفور غوک، پشه، مگس، مرگ دامکند: خونمصر نازل می

روزه، مصری، دمل بر بدن مردم و جانوران، تگرگ ویرانگر، هجوم ملخ، تاریکی سه

 نخست
ٔ
 در یک شب.  —انسان و دام  — زادگان مصر و سرانجام مرگ همه

ای قربایی کنند، دهد برهاسرائیل فرمان میپیش از بلای دهم، خداوند به بتی 

 مرگ از آن خانهخونش را بر سردَر خانه
ٔ
« عبور کند»ها هایشان بمالند تا فرشته

ی تلخ در شتر که  ی  نام جشن پسح( و گوشتش را با نان فطب  و سبر
ٔ
)پِسَح، ریشه

بنیادگذاری آییتی که تا امروز در هر پسح یهودی  —اند بخورند کوچ  آماده برای

فرعون  —از جمله پسر فرعون  —زادگان شود. پس از مرگ نخستتکرار می

طلا و « غنیمت»کند؛ آنان با اسرائیل را رها میشود و بتی سرانجام تسلیم می

ند )بازپرداختی نمادین برای سالای که از مصریان مینقره ها بیگاری، بنا بر گب 

( از مصر خارج می  شوند. تفسب  یهودی سنتی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 تاریخی 
ٔ
بسیاری از پژوهشگران، از جمله برخی که همدلی محتاطانه با هسته

روایت خروج دارند )مانند مصرشناس کنت کیچن(، ده بلا را نه رویدادهای 
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پیوسته هملی تشدیدیابندهٔ فجایع طبیعی بهآسا در انزوا، بلکه توامستقل معجزه

 اکولوژیک واقعی تواند بازتاب خاطرهاند که میتوصیف کرده
ٔ
ای از یک فاجعه

ه عادی نیل که رسوب سرخزنجب   ای در دلتای نیل باشد: طغیان غب 
ً
رنگ )احتمالا

کشد، آورد و ماهیان را میدار( به آب میهای قرمز یا رسوبات آهناز جلبک

ات و دنبال آن مهاجرت انبوه قورباغههب ها از رود آلوده، سپس شیوع حسری

 اجساد ماهی و قورباغه، و در نهایت بیماریبیماری
ٔ
های واگب  های ناسیی از تجزیه

تواند بلای دهم )مرگ گرایانه نمیدام و انسان. با این حال، این بازسازی طبیعت

 توضیح دهد و از اینزادگان( را در همان چگزینشی و دقیق نخست
ی

رو ارچوب علی

ی به  الهیایی میی
ٔ
، هسته  مستقیم فراطبیعی در سطح روایت نهایی

ٔ
عنوان یک مداخله

 ماند. بافی می

جمعی بردگان ای که به رویدادهای ده بلا یا خروج دستههیچ سند مستقیم مصری

ایی اشاره کند شناخته نشده است  ا با سکوت گرایان آن ر ای که بیشینهنکته —عبر

ی توجیه میسالاری مصر دربارهٔ شکستمعمول دیوان کنند ها و رویدادهای ننگی 

ی را در کتیبه)مصر باستان به آمب  کرد(، در های رسمی ثبت میندرت وقایع تحقب 

ی سکوت را نشانهحالی که کمینه ای بر عدم وقوع رویدادی به این گرایان همی 

 می
ی

 دانند. بزرگ

 ها و سِحر ساحرانقرآن: نشانهموسی و فرعون در 

 رویارویی موسی و فرعون را با تفصیل روایت می
ی کند، اما با تأکیدی قرآن نب 

 بر پنج متفاوت: به
ً
)نشانه( « آیت»جای فهرست کامل و پیایی ده بلا، قرآن عمدتا

طوفان، ملخ، شپش )یا سِن(، غوک، و خون )سورهٔ اعراف،  —کند تصری    ح می

 
ٔ
توجهی از روایت را به رقابت موسی با ر عوض، بخش قابلو د —( ۱۳۳آیه
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دهد: فرعون برای مقابله با معجزهٔ عصای ساحران دربار فرعون اختصاص می

ها و عصاهایشان خواند؛ ساحران طنابترین ساحران مصر را فرامیموسی، بزرگ

حران، بلعد. ساآیند، اما عصای موسی همه را میافکنند که به چشم مار میرا می

وزی برای فرعون، در برابر این معجزه بهبه افتند و ایمان سجده میجای پب 

 وَمُوسَیٰ )»آورند می
َ
ارُون

َ
ا بِرَبِّ ه

َّ
 «آمَن

ٔ
رویدادی که در  —( ۷۰، سورهٔ طه، آیه

ی از تورات معادل ندارد و در قرآن، نمونه وزی حق بر باطل و نب  ای برجسته از پب 

 فرعخشم انتقام
ٔ
کند( به آورده را به مرگ تهدید میون )که ساحران ایمانجویانه

 رود. شمار می

 اوج و در قرآن، برخلاف تورات که بلای دهم )مرگ نخست
ٔ
زادگان( را نقطه

ی  داند، تمرکز اصلی بر لجاجت مستمر فرعون و کنندهٔ تسلیم فرعون میتعیی 

ٰ )»مشاورانش، ادعای الوهیت او 
َ

عْلی
َ ْ
مُ الْ

ُ
ک ا رَبُّ

َ
ن
َ
، «من پروردگار برتر شمایم»، «أ

 
ٔ
عنوان کیفر نهایی است شدنش در دریا به( و سرانجام غرق۲۴سورهٔ نازعات، آیه

 که در فصل بعد بررسی خواهد شد.   —
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 فصل چهارم: خروج و عبور از دریای سرخ

 تاری    خ دیرهنگام، حدود 
ٔ
؛ در نظریه : روایتی  پ.م ۱۲۵۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 بهل، بهاسرائیبتی 
ی

 سِفر خروج نزدیک به ششصدهزار مرد جنکی
ٔ
همراه زنان گفته

بینانه به کل جمعیتی نزدیک به دو تا سه میلیون و کودکان )رقمی که در تفسب  واقع

کنند و خداوند در روز سوی صحرا حرکت میرسد(، از رَعَمسیس بهنفر می

شود. راهنمایشان میصورت ستویی از آتش صورت ستویی از ابر و در شب بهبه

 آنان، پشیمان می
ٔ
ها و سپاهش آنان شود و با ارابهفرعون، پس از رهاکردن اولیه

ی کند؛ بتی را تعقیب می ، «یَم سوف»اسرائیل خود را میان دریای سرخ )به عبر

 بینند. و سپاه فرعون گرفتار می«( زاردریای یی »معنای به

فی دراز میموسی به فرمان خداوند عصایش را بر آب  کند؛ خداوند با بادی سری

ای که گونهکند، بهشکافد و کف دریا را خشک میشدید تمام شب، آب را می

کنند. سپاه فرعون در تعقیب اسرائیل از میان دیوارهای آب در دو سو عبور میبتی 

گردد کند و آب بازمیشود؛ موسی دوباره دستش را دراز میآنان وارد بسبی دریا می

سرود »آسا، اسرائیل، پس از این نجات معجزهکند. بتی سپاه مصر را غرق می و کل

های شعری تورات که ترین بخشیکی از کهن —سرایند ( را می۱۵)خروج « دریا

 بسیاری از زبان
ی

 ویژگ
ٔ
های باستایی زبانش، آن را از شناسان کتاب مقدس، بر پایه

امونش. حتی قدیمیدانند، های متتی تورات میترین لایهقدیمی ی پب 
 تر از روایت نبر

 شعری توراتسرود دریا: کهن
ٔ
 ترین لایه

شناسی تاریخی (، از منظر زبان۱۸-۱۵:۱)خروج « سرود موسی»یا « سرود دریا»

 
ی

ی، جایگاهی استثنایی دارد. ویژگ از جمله  —های صرفی و نحوی این سرود عبر
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ی کتاب مقدس های فعلی باستایی و واژگایی که در برخی صورت نبر کلاسیک عبر

شناسان )از جمله فرانک مور کراس و دیوید بسیاری از زبان —دیگر رایج نیست 

 نول فریدمن در پژوهش کلاسیک
ٔ
( را به این نتیجه رسانده که ۱۹۵۰شان از دهه

ی سِفر خروج باشد و مراتب کهنتواند بهاین سرود می تر از شکل نهایی روایت نبر

های کل تورات، شاید حتی نزدیک به بازهٔ ترین بخشاز میان کهنواقع شاید به

ای که اگر گمانه  —پ.م( باشد  ۱۲-۱۳زمایی مورد ادعای خودِ رویداد )سدهٔ 

معنای یابد، چرا که بهای در بحث تاریخیت خروج میدرست باشد، اهمیت ویژه

ی وجود سنتی شعری کهن و نزدیک به رویداد، پیش از تدوین نهایی ر  وایت نبر

 ها بعد، است. قرن

 کوتاه
ٔ
 به مریم و همراهانش نسبت نسخه

ً
ی سرود، دو آیه، مستقیما تری از همی 

« سرود مریم»( و برخی محققان معتقدند این ۲۱-۱۵:۲۰شود )خروج داده می

تر باشد که سرود بلندتر منسوب به ممکن است در واقع صورت اصلی و کهن

 آن بسط یافته است  های بعدی، بر موسی، در تدوین
ٔ
 دیگری از  —پایه

ٔ
نمونه

 تنیدهٔ تورات. های متتی درهمهای نقد منابع دربارهٔ لایهبحث

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ی « یَم سوف»محل دقیق عبور از  یَم »موضوع بحث طولایی است. عبارت عبر

/جلبک»اللفطیی معنای تحتبه« سوف  به دری« دریای یی
ً
ای سرخ است و لزوما

عمق و های کمکنویی اشاره ندارد؛ بسیاری از پژوهشگران آن را با یکی از دریاچه

ق دلتای نیل یی   تِمساح، یا  —زار در سری
ٔ
 باردَویل، دریاچه

ٔ
مانند دریاچه

مرتبط  —( در مسب  کنویی کانال سوئز Bitter Lakes« )های تلخدریاچه»

(، wind setdown« )بادِ برگشتِ آب»هایی که با پدیدهٔ طبیعی دانند، مکانمی
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 کنار بزند و بسبی را نمایان تواند آب کمکه در آن باد شدید و پایدار می
ً
عمق را موقتا

 مراتب سازگارتر از دریای سرخ عمیق کنویی است. کند، به

 )که با احتساب خانواده
ی

رسد( ها نفر میها به میلیونرقم ششصدهزار مرد جنکی

ناسی تاریخی مصر باستان، که کل جمعیت مصر آن دوران را شاز دیدگاه جمعیت

محتمل ارزیایر کند، بهدر حدود سه تا پنج میلیون نفر برآورد می شدت غب 

ی شود؛ برخی محققان کتاب مقدس پیشنهاد کردهمی که « اِلِف»اند واژهٔ عبر

 
ً
نای معتواند بهتر میهای کهنشود، در برخی بافتترجمه می« هزار»معمولا

مراتب باشد، که در آن صورت رقم واقعی به« واحد نظامی کوچک»یا « طایفه»

پیشنهادی که هنوز در میان  —تر )شاید چند هزار نفر( خواهد بود کوچک

 شناسان کتاب مقدس محل مناقشه است. زبان

 عبور از دریا در قرآن

 شکافته
ٔ
ی صحنه کند به روایت میشدن دریا و غرق فرعون را با جزئیایی مشاقرآن نب 

 ۶۶-۵۲)سورهٔ شعراء، آیات 
ٔ
( و همچون تورات، آن را عبوری ۵۰؛ سورهٔ بقره، آیه

یَمِّ »داند: کننده میآسا و غرق کامل سپاه تعقیبمعجزه
ْ
ِ ال

مْ فی
ُ
اه
َ
ن
ْ
رَق
ْ
غ
َ
أ
َ
پس « )»ف

 «آنان را در دریا غرق کردیم
ٔ
 ویژهٔ قرآیی که در تورات ۵۵، سورهٔ زخرف، آیه

ٔ
(. نکته

 غرقغ
ٔ
 لحظه

ٔ
 مرگ، ایب است، صحنه

ٔ
شدن خودِ فرعون است: در آستانه

ائِیلَ )»دهد فرعون فریاد ایمان سر می و إِسْرَ
ُ
 بِهِ بَن

ْ
ت
َ
ذِی آمَن

َّ
 ال
َّ
 إِلَ

َ
ٰ ه
َ
 إِل
َ
 لَ
ُ
ه
َّ
ن
َ
 أ
ُ
، «آمَنت

، «اسرائیل بدو ایمان آوردند نیستکه بتی ایمان آوردم که هیچ خدایی جز آن»

 
ٔ
ی دم پذیرفته نمی۹۰سورهٔ یونس، آیه شود. قرآن سپس (، اما این ایمانِ در واپسی 

ون نگاهای مینکته شود داشته میافزاید که در تورات نیست: بدن فرعون از آب بب 

یی برای آیندگان»تا   « عبر
ٔ
بیتی که برخی مفسران  —( ۹۲باشد )سورهٔ یونس، آیه
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در دوران مدرن )که در های مصری شدهٔ فرعونمعاصر آن را با کشف اجساد موم

ی است شوند( مرتبط دانستهموزهٔ قاهره نگهداری می اند، هرچند این پیوند تفسب 

 . ی  و نه ادعایی تاریخی از سوی خودِ میی
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 فصل پنجم: کوه سینا و ده فرمان

؛ سه ماه پس از خروج، بنا بر گاه : روایتی  شماری درویی توراتبازهٔ زمایی

 روایت تورات

 کوه سینا می اسرائیل،بتی 
ٔ
جا اردو رسند و در آنسه ماه پس از خروج، به دامنه

قومی خاص »گوید که اگر قوم عهدش را نگاه دارند، زنند. خداوند به موسی میمی

 اقوام
ٔ
خواهند شد )خروج « مملکتی از کاهنان و امتی مقدس»و « از میان همه

ی اسر بیایی که هویت جمعی و مأموریت دیتی بتی  —( ۱۹:۵-۶ ائیل را در بسبی

وط تعریف می-عهدی یعت باید خود را تطهب  مسری کند. قوم پیش از دریافت سری

کنند؛ کوه در میان رعد و برق، ابر غلیظ و صدای شیپور در آتش و دود فرو 

آور بودن تجلی ای که شکوه و هراسصحنه —آید لرزه درمیرود و کل کوه بهمی

 گذارد. الهی را به نمایش می

 کوه بالا میموسی 
ٔ
ת הַדִבְרוֹתرود و ده فرمان به قله רֶׁ را «( ده کلام»، )עֲשֶׁ

 از خداوند دریافت می
ً
ی بت، مستقیما ی از ساخیی کند: پرستش تنها یک خدا، پرهب 

ی از یادکردن بیهودهٔ نام خداوند، نگاه ام به پدر و مادر، پرهب  بات، احبی
َ
ی ش داشیی

ی از قتل، زنا، دزدی، شهادت درو  غ، و طمع به مال دیگران. این ده فرمان، پرهب 

دهبه  گسبی
ٔ
، اخلافی و آییتی )موسوم به همراه مجموعه ی مدیی کتاب »تری از قوانی 

یعت یهودی را می۲۳-۲۰، خروج «عهد ی تورات این (، بنیاد نظام سری سازند. میی

 فرمان
ی

کند که توصیف می« شدهانگشت خدا نوشتهبه»ها را بر دو لوح سنکی

 آورد. ز کوه فرود میموسی ا

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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شدهٔ پژوهشگران تاری    خ حقوق باستان، ساختار عهد سینایی را با الگوی شناخته

( خاور نزدیک Suzerain-Vassal Treaties« )وَسال-معاهدات سوزرن»

 —پ.م(  ۱۳-۱۴ویژه معاهدات پادشاهان هیتی )حدود سدهٔ به —باستان 

 با معرفی پادشاه بزرگ )سوزرن( آغاز مقایسه کرده
ً
اند: این معاهدات معمولا

ی )احسانمی  روابط پیشی 
ٔ
گفتند، های سوزرن( را بازمیشدند، سپس تاریخچه

ها )برای وفاداری( و دادند، و با فهرست برکتفهرستی از تعهدات وَسال ارائه می

( پایان مینفرین های تثنیه )که در فصل یافتند. ساختار کلی سِفر ها )برای سرکشی

ی دارد و برخی شود( با این الگو همبعدی این بخش بررسی می  چشمگب 
خوایی

 
ٔ
ای بر خاستگاه کهن ( این را نشانه۱۹۵۰محققان )مانند جورج مندنهال در دهه

اند، هرچند دیگران معتقدند این )عصر مفرغ متأخر( ساختار عهد سینایی دانسته

ی دیده میوری سدهالگو )که در معاهدات آش تواند از شود( میهای بعدی نب 

ی وام گرفته شده باشد. دوره  ای متأخرتر نب 

، بسیاری از فرمان « کتاب عهد»های اخلافی و مدیی از منظر تاری    خ حقوق تطبیقی

، مسئولیت مالکان دام، یا رهن( با  ی مربوط به غرامت آسیب بدیی )مانند قوانی 

ی مجموعه پ.م  ۱۸ویژه قانون حمورایر )سدهٔ به —رودان انتر میهای کهنقوانی 

ی کهن های ساختاری همانندی —عشتار تر اِشنونا و لیپیتبابل( و قوانی 

ی دارند )مانند اصل  ، لِکس تالیونیس(، هرچند «جای چشمچشم به»چشمگب 

یعت تورات با تأکید انحصاری و مکرر بر یکتاپرستی و ممنوعیت تصویرسازی  سری

 شود. عصر خود متمایز میاین متون هم از خدا، از 

 کوه طور در قرآن
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ی به یعت موسی در قرآن نب  کند و )کوه سینا( یاد می« طور»کرات از دریافت سری

شتر که موسی برای مناجات با خدا در گاه، چهل)وعده« میقات»آن را با تعبب  

 
ٔ
دهد لواخ میکند. قرآن به موسی ا( توصیف می۱۴۲کوه ماند، سورهٔ اعراف، آیه

ی»ها که در آن ی ح هر چب  ی پندی و سری  « از هر چب 
ٔ
نوشته شده )سورهٔ اعراف، آیه

شکل تورات همانشدهٔ ده فرمان را بهگذاریآنکه فهرست دقیق و شماره(، یر ۱۴۵

ک،  ی از سری  بنیادین )پرهب 
بازگو کند؛ در عوض، فهرستی مشابه از احکام اخلافی

ی از ق تل فرزندان، زنا، قتل نفس و مال یتیم( در سورهٔ اسراء نیکی به والدین، پرهب 

خوایی دارد، ( آمده که از نظر محتوایی با روح ده فرمان تورات هم۳۹-۲۲)آیات 

 منتسب مستقیم به رویداد کوه طور. 
ً
 هرچند در قالتر متفاوت و نه لزوما

یعت شفاهی در سنت یهودی یعت مکتوب و سرر  سرر

ی در سنت ربایی یهودی )که از  ویژه پس از ویرایی معبد دوم عهدیتی و بهدوران بی 

فقط ده فرمان یا میلادی تدوین یافت(، آنچه در کوه سینا دریافت شد نه ۷۰در 

، مجموعه«کتاب عهد»حتی کل  تورای »تر شامل ای کامل، بلکه بنا بر باور سنتی

ها و احکام تکمیلی که « تورای شفاهی»)پنج سِفر( و « مکتوب )تفسب 

های دوم تا ششم میلادی در میشنا و سینه منتقل و سرانجام در سدهبهنهسی

 
ً
یعت مکتوب تورات، سنت ربایی مجموعا  ۶۱۳تلمود مکتوب شد( بود. از دل سری

ریاگ میتصووت)»فرمان 
َ
انجام )»فرمان ایجایر  ۲۴۸ —استخراج کرده «( ت

انجام )»سلتر فرمان  ۳۶۵به تعداد اعضای بدن انسان در تصور کهن، و «( بده

های میانه توسط عالمایی نظامی که در سده —به تعداد روزهای سال «( نده

میتصووت»چون مایمونیدس )در کتاب 
َ
مند فهرست و طور نظامبه«( سِفر ه

لاخا( را طبقه
َ
یعت عملی یهودی )ه ی چارچوب اصلی سری بندی شد و امروز نب 

 دهد. تشکیل می
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ٔ
، خیمه  طلانی

ٔ
 اجتماع و کاهنان فصل ششم: گوساله

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی او در غیبت طولایی موسی بر کوه )چهل روز(، بتی  اسرائیل که نگران بازنگشیی

رویشان حرکت کند. هارون خواهند خدایی بسازد که پیششدند، از هارون می

یش آن ریزد؛ قوم پای طلایی میآورد و گوسالههای طلای مردم را گرد میگوشواره

این است خدای تو، ای اسرائیل، که تو را »گویند: رقصند و میکنند و میقربایی می

ون آورد!  کند و تهدید به نابودی خداوند موسی را از این ارتداد آگاه می« از مصر بب 

 دارد. کند؛ موسی با شفاعتی پرشور، خداوند را از این تصمیم بازمیکامل قوم می

ی میموسی از کوه فرود می یعت را از خشم بر زمی  شکند، کوبد و میآید، الواح سری

ش را در آب میگوساله را می نوشاند، و به فرمان ریزد و به قوم میسوزاند، خاکسبی

هزار نفر از عاملان او، سبط لاوی که به فراخوانش پاسخ داده بودند، حدود سه

عنوان سبط کاهتی هرویدادی که سبط لاوی را ب —کشند اصلی این ارتداد را می

گردد و الواح دوم را کند. موسی دوباره به کوه بازمیو وفادار به خداوند ممتاز می

 کند. دریافت می

 سِفر خروج و در سِفر لاویان، دستورالعمل
ٔ
های بسیار مفصلی برای در ادامه

 اجتماع»ساخت 
ٔ
ן« خیمه اسرائیل در عبادتگاه سیار بتی  —، میشکان( )מִשְכָּ

ی هارون و پسرانش به —ان بیاب عنوان کاهنان )کوهانیم( آمده است. و برای تدشی 

ی نان تقدمه، منارهٔ  یعت(، مب  خیمه شامل صندوق عهد )حاوی الواح سری

، آرامش، گناه، شاخه )منوره(، و مذبح قربایی بود؛ نظام قربایی هفت ها )سوختتی

، محور اصلی سِفر لاویان  ی طهارت آییتی ان( و قوانی   دهند. را تشکیل میجبر
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

پرستش گوساله در این روایت را باید در پیوند با نمادپردازی گاو نر در ادیان خاور 

نزدیک باستان خواند: گاو نر نماد قدرت، باروری و اغلب نمایانگر پایگاه یا مرکب 

، یا حتی به ر نمادین در برخی طو خدایان بزرگ )مانند بَعَل در ادیان کنعایی

 خدایی مستقل بهسنت
ً
خود. برخی محققان خودیهای پرستش ال( بود، نه لزوما

دانند: کتاب اول تری میدیتی تاریخی این روایت را بازتاب نقد و جدال درون

دهد که یِرُبعام، پادشاه اسرائیل شمالی )سدهٔ ( گزارش می۲۹-۱۲:۲۸پادشاهان )

 طلایی 
ٔ
این »ئیل و دان نصب کرد و به قوم گفت:  در بِیتدهم پ.م(، دو گوساله

ون آوردند   —« است خدایان تو، ای اسرائیل، که تو را از مصر بب 
ً
عباریی تقریبا

 ۳۲یکسان با روایت خروج 
ٔ
ی معتقدند روایت گوساله . بسیاری از پژوهشگران میی

روایت  سیاسی-طلایی در بیابان، در شکل نهایی خود، بازتاب و محکومیت الهیایی 

پیدایشِ متأخرتر یِرُبعام است که توسط ویراستاران یهودای جنویر )که خود را 

 دیدند( نوشته یا بازنویش شده است. سیاسی پادشاهی شمالی می-رقیب دیتی 

 اجتماع، از نظر معماری و نمادشناسی، با معابد و 
ٔ
ات خیمه ی ساختار و تجهب 

رودان )که پادشاهان تان و میانشده در مصر باسهای عبادی سیار شناختهخیمه

یفایی مجلل حمل میو خدایانشان را در سفرها و مراسم در خیمه کردند( های تسری

های ارغوایی و قابل مقایسه است؛ برخی جزئیات فتی مانند استفاده از پارچه

 شناختهطلاکاری، با فناوری
ٔ
شده در تجارت خاور نزدیک باستان ها و مواد اولیه

( هم )طلا و رنگ خوایی دارد، هرچند هیچ بقایای ارغوایی از صور و صیدون فنیقی

طبیعت فسادپذیر بود( امکان شناختی مستقیمی از خودِ خیمه )که بهباستان

 بازیایر ندارد. 
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 سامری در قرآن
ٔ
 گوساله

 طلایی را روایت می
ٔ
ی داستان گوساله ؛ ۱۵۶-۱۴۸کند )سورهٔ اعراف، آیات قرآن نب 

(، اما با یک تفاوت روایی برجسته: در قرآن، سازندهٔ ۹۸-۸۵ سورهٔ طه، آیات

شخصیتی که هارون  —است « سامری»گوساله نه هارون، بلکه شخصی به نام 

دند؛ در این روایت، شدت از این کار بازمیرا به داشت اما قوم به او گوش نسبی

 این ارتداد است
ٔ
، که موسی هارون نه مسئول، بلکه خود از معدود مخالفان اولیه

وا)»کند در بازگشت از او بازخواست می
ُّ
ل
َ
هُمْ ض

َ
یْت
َ
 رَأ
ْ
 إِذ
َ
عَک

َ
 مَا مَن

ُ
ارُون

َ
، سورهٔ «یَا ه

 
ٔ
افکتی میان قوم واهمه داشته دهد که از تفرقه( و هارون پاسخ می۹۲طه، آیه

ی که در قرآن از مقام والای است. این جابه جایی مسئولیت از هارون )پیامبر

های الهیایی دار است( به شخصیتی جانتر به نام سامری، از تفاوتنبوت برخور 

ان در  مهم میان دو روایت است که مفسران آن را با جایگاه ویژهٔ عصمت پیامبر

 دهند. چارچوب کلامی اسلامی توضیح می

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

83 

 فصل هفتم: جاسوسان کنعان و چهل سال سرگردان  

؛ سال دوم تا چهلم پس از خر  : روایتی  وجبازهٔ زمایی

 روایت تورات

بَرنیَع، اسرائیل به مرزهای جنویر کنعان، در قادِشدر سال دوم پس از خروج، بتی 

رسند. موسی به فرمان خداوند دوازده جاسوس، یک نفر از هر سبط، برای می

ی می  فرستد. پس از چهل روز، جاسوسان بازمیشناسایی سرزمی 
ی

گردند: همکی

ی گزارش می های آن )از جمله جاری است و میوه «شب  و عسل»دهند سرزمی 

 انگوری غول
ٔ
دهند؛ اما ده کردند( را نشان میآسا که دو نفر باید حملش میخوشه

گزافه تن از دوازده جاسوس، از دیدن شهرهای حصاردار و ساکنان تنومند )که به

ترسانند. تنها کنند(، قوم را از حمله میتوصیف می« عناقیان»یا « غول»آنان را 

نه از سبط یهودا  —و جاسوس د
ُ
 —یوشع بن نون از سبط اِفرایم و کالِب بن یِف

ی اصرار می  ورزند. با اطمینان به یاری الهی، بر فتح سرزمی 

کنند و حتی کنند، بر موسی و هارون غرولند میقوم از ترس، شتر گریه می

ی تازه برای بازگشت به مصر برگزینند. خداوند از این می ایمایی یر خواهند رهبر

ی میبه جز یک از نسل بالغ آن زمان )بهکند که هیچشود و اعلام میشدت خشمگی 

ی موعود را نخواهد داشت؛ آنان باید چهل  یوشع و کالِب( اجازهٔ ورود به سرزمی 

در بیابان  —به تعداد چهل روزی که جاسوسان در کنعان بودند  —سال 

ی موعود  کلی از میانسرگردان بمانند تا آن نسل به برود و نسل بعدی، در سرزمی 

 ساکن شود. 

ها همراه است: شورش قورَح، ای از سرکشی های سرگردایی در بیابان با رشتهسال

ی موسی و هارون )که به مجازایی معجزه ام علیه رهبر بب 
َ
ی  —آسا داتان و ا شکافیی

ی  سی، یابد(؛ کمبود آب و شکایت قوم در مریبه )که در آن مو پایان می —زمی 
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ی با صخره، آن را با عصا میبرخلاف فرمان خداوند برای سخن گناهی   —زند گفیی

ی موعود محروم  ی از ورود به سرزمی  ی تورات، خود موسی و هارون را نب  که بنا بر میی

کردن به ماری برنزی بر عصا شفا کند(؛ و هجوم مارهای سمی که با نگاهمی

ی دوران، مریم و هارون می  گذرند. هر دو در بیابان درمییابند. در همی 

 شورش قورَح: رقابت کاهن  و لاویان

، اهمیتی فراتر ۱۶شورش قورَح )سِفر اعداد، باب  ی (، از منظر تاری    خ اجتماعی میی

تبار از یک سرکشی سادهٔ فردی دارد. قورَح، خود از سبط لاوی و از تبار قِهات )هم

ی انحصاری موسی «سران جماعت»تن از  ۲۵۰همراه موسی و هارون(، به ، رهبر

، »گوید: کشد و میو کهانت انحصاری هارون را به چالش می
ی

تمام جماعت، همکی

اضی که،  —« شمارید؟اند... چرا خود را بر جماعت خداوند برتر میمقدس اعبی

ام از سبط رِئوبن )نخستبه بب 
َ
سبب زادهٔ یعقوب که بهویژه با مشارکت داتان و ا

 محروم شده بود(، بازتاباز حق نخست ۳۵گناهی در پیدایش 
ی

دهندهٔ زادگ

ی میان شاخهکشمکشی کهن وعیت رهبر اسرائیل های مختلف بتی تر بر سر مسری

ی این روایت را انعکاس منازعات تاریخی خوانده می تر شود. بسیاری از محققان میی

ون، )منسوب به هار « آرویی »ویژه میان کاهنان به —های کاهتی رقیب میان گروه

که سرانجام در تاری    خ اسرائیل کهانت انحصاری معبد را به دست گرفتند( و سایر 

کاهتی که به نقشی فرودستگروه گزاری معبد، نه تر )خدمتهای لاویِ غب 

دانند که های بعدی تاری    خ اسرائیل میدر دوران —گزاری( محدود شدند قربایی 

 ت. در قالب روایتی از دوران بیابان بازگو شده اس

 مار برنزی: از بیابان تا اصلاحات حِزِقیا
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توجه ( سرنوشتی تاریخی جالب۹-۲۱:۴داستان مار برنزی )نِحوشتان، سِفر اعداد 

 تاری    خ اسرائیل می
ٔ
ی مار ۱۸:۴یابد: بنا بر کتاب دوم پادشاهان )در ادامه (، همی 

و  شد داری میها بعد در معبد اورشلیم نگهبرنزی که موسی ساخته بود، قرن

ء، به —سوزاندند اسرائیل برایش بخور میبتی  عنوان یک بت، یعتی به خودِ سیی

پرستشی مستقل یافته بود. پادشاه حِزِقیای یهودا )اواخر سدهٔ هشتم پ.م(، در 

ده اش برای تمرکز پرستش بر یهوهٔ بدون واسطه، چارچوب اصلاحات دیتی گسبی

« سوزاندندتا آن زمان برایش بخور می اسرائیلبتی »دستور داد این مار برنزی را که 

ای گویا از تنش دیرینه در تاری    خ دیتی اسرائیل میان بشکنند. این روایت نمونه

دهعناصر آییتی کهن تر خاور نزدیک باستان تر )که گاه ریشه در نمادپردازی گسبی

 شفا در بسیاری تمدنداشتند، از جمله نماد مار به
ٔ
( عنوان نشانه و های باستایی

 متأخرتر است که تلاش میهای اصلاحجنبش
ٔ
کردند هرگونه طلب یکتاپرستانه

 نمادین میان قوم و خداوند را حذف کنند. 
ٔ
 واسطه

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 نِگِب، با وجود کاوششناسی شبهباستان
ٔ
ده در جزیرهٔ سینا و منطقه های گسبی

 باستانویکم، تاکنون هیچ نشانسدهٔ بیستم و بیست
ٔ
نه  —توجهی شناختی قابله

( در طول  —اردوگاه، نه سفال، نه گورستان  از حضور جمعیتی بزرگ )میلیویی

« شناختی سکوت باستان»چهل سال در این منطقه به دست نداده است؛ این 

 واقعهای کمینهترین استدلالیکی از قوی
ً
گرایانه از گرایان علیه خوانش کاملا

ی بودن و سبک گرایان، در پاسخ، به کوچی است. بیشینهگردروایت بیابان نشی 

 چادرنشیتی گروه )که به
ی

شناختی ماندگار اندگ برجای طبیعت آثار باستانزندگ

( گذارد( و کوچکمی ی تر بودن احتمالی جمعیت واقعی )در برابر رقم ادعاشدهٔ میی

 کنند. اشاره می
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، با ، محل اصلی اردوگاه بتی «بَرنیَعقادِش»نام  اسرائیل در بیشبی دوران سرگردایی

ای در مرز جنویر کنعان و شمال صحرای سینا )نزدیک مرز کنویی مصر و واحه

( شناسایی شده و کاوش
ی جا آثار شناسی در آنهای باستاناسرائیل/فلسطی 

 به دوران متأخرتر )عصر آهن، استقراری را نشان می
ً
دهند، هرچند این آثار عمدتا

 گردی. ودا( تعلق دارند تا به دوران ادعاشدهٔ بیابانپادشاهی یه

 داستان جاسوسان و سرکشر در قرآن

اسرائیل از ورود به تر به داستان جاسوسان و سرکشی بتی طور خلاصهقرآن به

ی مقدس اشاره می (: موسی قوم را به ورود ۲۶-۲۰کند )سورهٔ مائده، آیات سرزمی 

ی مقدس»به  سه( ک« سرزمی 
َّ
رض مقد

َ
خواند، اما ه خدا برایشان مقرر کرده فرامی)ا

ی امتناع می« قومی زورمند»سبب حضور آنان به گویند: کنند و میدر آن سرزمی 

ی » سختی که در قرآن  —« ایمجا نشستهتو و پروردگارت بروید و بجنگید، ما همی 

ی از تورات نقل شده و خشم موسی را برمی د. با صراحت و تندی بیشبی ی انگب 

ی چهل سال بر آنان »کند: د در پاسخ به این سرکشی اعلام میخداون آن سرزمی 

ی سرگردان خواهند بود  « حرام است؛ در زمی 
ٔ
 که با دورهٔ چهل  —( ۲۶)آیه

ٔ
ساله

 هم
ً
خوایی دارد، هرچند قرآن جزئیات دوازده جاسوس یا روایت تورات کاملا

 کند. تفصیل تورات ذکر نمیهمانهای یوشع و کالِب را بهنام
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 سرزمیر  موعود
ٔ
 موسی و آستانه

ی
 فصل هشتم: پایان زندگ

؛ پایان سال چهلم پس از خروج : روایتی  بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی سال بیابان که در ساختار روایی تورات   —گردی، موسی سِفر تثنیه را در واپسی 

های وداعی موسی خطاب به نسل تازه، در ای از خطبهصورت مجموعهبه

کند: بازخوایی بیان می —ای موآب، پیش از عبور از رود اردن، ارائه شده هدشت

 دوم ده تاری    خ چهل
ٔ
یعت )از جمله نسخه  خروج و بیابان، تکرار و بسط سری

ٔ
ساله

ها )برای وفاداری به عهد( و ای طولایی از برکت(، و مجموعه۵فرمان در تثنیه 

( که در صورت اسکان در سر نفرین ی موعود در انتظار قوم ها )برای سرکشی زمی 

ان بخشی که در تاری    خ —خواهد بود  نگاری بعدی، توسط بسیاری از پیامبر

عنوان تفسب  الهیایی از سرنوشت تاریخی قوم ویژه در دوران تبعید بابل( به)به

 عنوان کیفر سرکشی از عهد( به کار گرفته شد. )تبعید به

ی فتح عنواموسی، پیش از مرگ، یوشع بن نون را به ی خود برای رهبر ن جانشی 

کند. خداوند به موسی اجازه گزیند و او را در برابر قوم منصوب میکنعان برمی

ی موعود را از دور ببیند، اما بهمی  کوه نِبو، سرزمی 
ٔ
سبب گناهش در دهد از قله

ی با آن(، اجازهٔ ورود به آن را به او نمیجای سخنمریبه )زدن صخره به دهد. گفیی

، ۱۲۰در  موسی
ی

، در «با چشمایی که تار نشده و توانش کاسته نشده بود»سالگ

ی تورات میکوه نِبو درمی ی گوید خداوند خود او را در درهگذرد؛ میی ای در سرزمی 

جزئیایی که از  —« داندتا امروز کش محل قبر او را نمی»موآب دفن کرد و 

ی کرده است. سِفر پرستی احتمالیشدن آرامگاه موسی به کانون بتتبدیل  جلوگب 

و در »رسد: همراه آن کل تورات، با این جمله دربارهٔ موسی به پایان میتثنیه، و به
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ی چون موسی دیگر برنخاست، که خداوند او را رو در رو  اسرائیل پیامبر

 «شناخت. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

، جایگاهی ویژه دارد: بسیاری از پژوهشگران،  سِفر تثنیه، از نظر نقد ادیر و تاریخی

 شباهت
ٔ
یعتی »های سبکی و محتوایی نزدیک آن با بر پایه که بنا بر « کتاب سری

پیش از میلاد، در دوران  ۶۲۲( در سال ۲۳-۲۲کتاب دوم پادشاهان )باب 

شد، معتقدند « کشف»اصلاحات دیتی یوشیای پادشاه یهودا، در معبد اورشلیم 

 اصلی سِفر تثنیه )یا 
ٔ
ی دوران یا اندگ دستهسته کم بازنویش نهایی آن( به همی 

را در  )D« )Deuteronomist»ای که سنت نظریه —پیش از آن تعلق دارد 

 اسنادی شکل می
ٔ
دهد و اهمیت مرکزیت عبادت در یک مکان واحد فرضیه

های متمرکزسازی دیتی شدت تأکید شده، را با سیاست)اورشلیم(، که در تثنیه به

 داند. تبط مییوشیا مر 

ف بر  ق رود اردن )در قلمرو کشور کنویی اردن، مسری مکان دقیق کوه نِبو، در سری

دریای مرده و دشت اریحا(، شناسایی و امروزه محل زیارت مسیخ و یهودی 

ی تورات ناشناخته بافی میاست؛ اما همچون آرامگاه موسی که به ماند، عمد در میی

 باستان
ٔ
 خاص را تأیید شناختی مستقلی  هیچ یافته

ٔ
که مرگ موسی در این نقطه

 کند وجود ندارد. 

 مرگ موسی و جانشین  در قرآن

قرآن، برخلاف تورات، وارد جزئیات مرگ موسی، محل دقیق آن، یا انتصاب 

ی نمیرسمی یوشع به تر قرآن بر شود؛ این سکوت نستر با تمرکز کلیعنوان جانشی 

تاریخی پایان -جای جزئیات جغرافیایی ابعاد اخلافی و توحیدی روایت موسی، به
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 او، هم
ی

 زندگ
ٔ
( از زبان موسی، ۲۱خوایی دارد. با این حال، قرآن در سورهٔ مائده )آیه

ی مقدس را دوباره یادآوری می کند و بر تداوم مأموریت الهی وعدهٔ الهی سرزمی 

ی بتی  اسرائیل، فارغ از سرنوشت شخصی موسی، تأکید دارد. در سنت تفسب 

یا در برخی روایات با عنوان همراه « یوشع بن نون»می، یوشع )که با نام اسلا 

ی موسی و شود( بهناشناس موسی در سورهٔ کهف مرتبط دانسته می عنوان جانشی 

ی مقدس شناخته می گذاری بیشبی بر شود، هرچند این هویتفرماندهٔ فتح سرزمی 

 تفاسب  و روایات پس از قرآن استوار است تا نص 
ٔ
. پایه  صری    ح قرآیی

ی چون موسی دیگر برنخاست، که خداوند او » و در اسرائیل پیامبر
 (۳۴:۱۰)تثنیه « را رو در رو شناخت. 
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 بندی بخش دوم و پیوند به بخش سومجمع

 سرزمیر  
ٔ
 تا آستانه

ی
 از بردگ

اسرائیل را از گروهی برده در دلتای مصر، بخش دوم این کتاب، مسب  دگرگویی بتی 

یعت، عبادتگاه، نظام کاهتی و هویت جمعی مستقل، در به قومی صاحب  سری

ی موعود دنبال کرد. موسی، به  ورود به سرزمی 
ٔ
، آستانه عنوان رهبر این دگرگویی

همتا یافته جایگاهی یر  —یهودیت، مسیحیت و اسلام  —در سه سنت ابراهیمی 

 روایت تورات و قرآن در این بخش نشان داد که هرچند خط ا
ٔ
صلی است؛ مقایسه

یعت در سینا، سرکشی و  ، رویارویی با فرعون، خروج، سری
، فراخوایی

ی
روایی )بردگ

ک است، هر سنت با افزودن، حذف یا تغیب  بیابان ی مشبی گردی( در هر دو میی

، هویت همسر فرعون،   طلایی
ٔ
تأکید برخی جزئیات )نقش هارون در گوساله

یعت(، پیام الهیا یی خاص خود را سرنوشت جسد فرعون، ساختار دقیق سری

 برجسته کرده است. 

 زودهنگام در برابر انتقادی، بحث گاه-از منظر تاریخی 
ٔ
شماری خروج )نظریه

آسای شناختی مستقل برای رویدادهای معجزهدیرهنگام( و نبود شواهد باستان

(، همچنان از چالشبزرگ )ده بلا، عبور از دریا، بیابان ترین گردی میلیویی ی برانگب 

ی میانمسائل باست توان گفت شناسی کتاب مقدس است. آنچه با اطمینان بیشبی

 مرنپتاح(، گروهی بهپیش از میلاد )سنگ ۱۲۰۸این است که تا سال 
ٔ
نام نبشته

و  —شد عنوان یک هویت قومی مستقر شناخته میدر کنعان به« اسرائیل»

بنیادین عنوان خاطرهٔ اش، بهنظر از جزئیات دقیق تاریخی روایت خروج، صرف

این قوم از منشأ آزادی و پیوند عهدی خود با خداوند، در قلب هویت دیتی 

 یهودی بافی مانده است. 
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ی یوشع بن نون آغاز خواهد شد و  بخش سوم این کتاب، با فتح کنعان به رهبر

کند: دورایی آشفته و را دنبال می —از دبوره تا سموئیل  —دوران داوران 

متمرکز که در آن بتی  کند در اسرائیل، پیش از تشکیل نهاد پادشاهی، تلاش میغب 

ی کنعان جای پای خود را استوار سازد، دورایی که باستان شناسی، برخلاف سرزمی 

تری برای سنجش تر و مستقلمراتب محکمدوران پدران و حتی خروج، شواهد به

 گذارد. روایت تورات در اختیار می
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 ورانبخش سوم: فتح کنعان و دوران دا

: روایت تورات در کنار یافته  شناختی های تاریخی و باستانرویکردی تطبیقی

 ی این بخشدرباره

ی کند که در آن بتی بخش سوم این کتاب، دورایی را دنبال می اسرائیل، به رهبر

ی را میان یوشع بن نون، از رود اردن عبور کرده و وارد کنعان می شود، سرزمی 

حدود  —پیش از تشکیل نهاد پادشاهی  —د، و سپس کندوازده سبط تقسیم می

متمرکز و اغلب آشفته دو سده )بنا بر گاه  غب 
شماری درویی تورات( را در دورایی

ی متناوب  ی می« داوران»زیر رهبر ی اصلی مرجع این )شوفِطیم( سبی کند. میی

ز بخش، سِفر یوشع و سِفر داوران است، و در پایان، سِفر اول سموئیل که گذار ا

 کند. دوران داوران به دوران پادشاهی را روایت می

ی دارد: این بخش، از منظر تاری    خ نگاری علمی، جایگاهی متفاوت از دو بخش پیشی 

 هیچ دادهبرخلاف دوران پدران و حتی خروج که باستان
ً
ای مستقل شناسی عملا

متأخر تا گذارد، برای دوران استقرار در کنعان )اواخر عصر مفرغ در اختیار نمی

های توجهی از یافتهپ.م( حجم قابل ۱۰۰۰-۱۲۰۰عصر آهن یکم، حدود 

 —الگوهای استقراری، تخریب شهرها، تحول فرهنگ مادی  —شناسی باستان

کند، هرچند تر روایت تورات را فراهم میدر دست است که امکان سنجش دقیق

 این سنجش، همان
ٔ
ب با روایت کتاب گونه که در ادامه خواهیم دید، اغلنتیجه

 یوشع همخوایی کامل ندارد. 

 منابع اصلی این بخش

 سِفر یوشع و سِفر داوران از تورات؛ آغاز سِفر اول سموئیل• 
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 مرنپتاح )سنگ• 
ٔ
 در کنعان« اسرائیل»تثبیت حضور  —پ.م(  ۱۲۰۸نبشته

ی کنیون شناسی اریحا )تِل السلطان( بههای باستانکاوش•   سرپرستی کاتلی 

 
ٔ
 های بعدی( و بازبیتی ۱۹۵۰)دهه

تِل( و شواهد الگوی استقراری فلات مرکزی کنعان در -های عای )اِتکاوش•  

 عصر آهن یکم

ایت )فتح نظامی(، •  ی استقرار اسرائیل: ویلیام آلبر آثار سه مکتب رقیب تبیی 

شت آلت )نفوذ مسالمت ی نوت و آلبر (، جرج مندنهال و نورمن مارتی  ی آمب 

 ماعی داخلی(گاتوالد )قیام اجت

های اسرائیل فینکلشتاین دربارهٔ الگوهای اسکان روستایی فلات پژوهش• 

 کوهستایی کنعان در عصر آهن یکم

 سه مدل رقیب برای تبییر  استقرار اسرائیل در کنعان

نگاری کتاب مقدس، سه مدل کلی و رقیب برای توضیح شناسی و تاری    خدر باستان

 ظهور اسرائیل در کنعان م
ی

« مدل فتح نظامی»اند. طرح شدهچگونکی

(Conquest Model ایت و شاگردانش )از جمله جورج (، که ویلیام فاکسول آلبر

 سدهٔ بیستم مطرح کردند، روایت کتاب یوشع را تا حد زیادی 
ٔ
رایت( در نیمه

 سری    ع که شهرهای کلیدی کنعان را گرایانه میواقع
ً
خواند: هجومی نظامی و نسبتا

ی نفوذ مسالمتمدل »ویران کرد.  (، که Peaceful Infiltration Model« )آمب 

( پیشنهاد کردند، استقرار را فرایندی  ی نوت )مکتب آلمایی شت آلت و مارتی  آلبر

خشونت  غب 
ً
ی از سوی گروهتدریخر و عمدتا ی دامدار میهای کوچآمب  داند که نشی 

مرور با هجمعیت کنعان ساکن شدند و تنها بآرامی در فلات کوهستایی کمبه

 درگب  شدند. 
 Peasant Revolt« )مدل قیام اجتماعی داخلی»شهرهای کنعایی

 / Social Revolution Modelویژه نورمن گاتوالد (، که جورج مندنهال و به
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ٔ
نه گروهی « اسرائیل»تر است: بر این باور که ( مطرح کردند، رادیکال۱۹۷۰)دهه

 از دهقانان
ً
ون آمده، بلکه عمدتا و طبقات فرودست خودِ کنعان تشکیل  از بب 

دولتی فئودالی کنعایی شوریدند و هویت جدیدی یافتند -شد که علیه نظام شهر

« خروج»ای که بر مبنای آن، خروج از مصر بازتاب نمادین یک نظریه —

 جغرافیایی از مصر. -اجتماعی
 مهاجریی

ً
 طبقایی داخلی است، نه لزوما

دهٔ اسرائیل فینکلشتاین در ز طریق کاوشویژه اشناسی امروز، بهباستان های گسبی

 مرکزی کنعان، ترکیتر از این مدل
دهد: شواهد ها را ترجیح میفلات کوهستایی

 حدود نشان می
ٔ
پیش از میلاد، صدها روستای  ۱۰۰۰تا  ۱۲۰۰دهند که در فاصله

، در فلاتبنیاد، بدون آثار حصار دفاعی یا ویرایی خشونتکوچک و تازه ی  آمب 

الگویی که با  —جمعیت بود( پدیدار شدند کوهستایی کنعان )که پیش از آن کم

خوایی ندارد، اما با روایت کتاب داوران )که خود، هم« فتح نظامی سری    ع»

دهد( تر از استقرار ارائه میتر و ناتمامبرخلاف کتاب یوشع، تصویری تدریخر 

 سازگارتر است. 

 و داوران سکوت نسنر قرآن دربارهٔ دوران فتح

های مفصل و مکرر موسی، ابراهیم، یوسف و نوح، قرآن دربارهٔ برخلاف روایت

 —یوشع، دبوره، جدعون، یِفتاح، سامسون  —دوران فتح کنعان و داوران 

ها با نام یک از این شخصیتکند؛ هیچبردن، سکوت میطور مشخص و با نامبه

 نز در قرآن ذکر نشده
ً
دیک، داستان طالوت و جالوت در اند )تنها اشارهٔ نسبتا

گونه که در بخش بعدی این کتاب خواهیم دید، از سورهٔ بقره است که، همان

ی پادشاه اسرائیل، پیوند دارد، نه با  نظر جزئیات با شخصیت شائول، نخستی 

توان با تمرکز کلی قرآن بر خط اصلی شخصیتی از دوران داوران(. این سکوت را می
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ان دا رای کتاب یا رسالت مستقیم الهی( توضیح داد؛ داوران تورات، نبوت )پیامبر

ان نظامی  رهبر
ً
 قومی موقت معرفی می-برخلاف موسی یا نوح، عمدتا

ً
شوند، نه لزوما

، و از اینبه« نتر »  معنای اصطلاخ قرآیی
ً
رو در چارچوب روایی قرآن که عمدتا

ان سازمان یافته، جایگاهی نمی  خود، ین نکته، بهیابند. احول محور پیامبر
ٔ
نوبه

ی را آشکار می ای )از کند: تورات، تاری    خ قومی پیوستهتفاویی ساختاری میان دو میی

( روایت می نتر ان غب  ان جمله رهبر هٔ پیامبر  حول زنجب 
ً
کند، در حالی که قرآن عمدتا

 شان سازمان یافته است. های الهیو پیام
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 حافصل نخست: یوشع، عبور از اردن و سقوط اری

 تاری    خ دیرهنگام، حدود 
ٔ
؛ در نظریه : روایتی  پ.م ۱۲۱۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی موسی و یکی از دو  پس از مرگ موسی، خداوند به یوشع بن نون، دستیار پیشی 

ی قوم را برای عبور از رود اردن و فتح کنعان جاسوس باایمان، فرمان می دهد رهبر

د، با وعدهٔ همراهی الهی: به ام... قوی و دلب  هرجا پا نهی، به تو داده»دست گب 

 زیی بهیوشع دو جاسوس به شهر اریحا می« باش. 
ٔ
نام راحاب، فرستد که در خانه

کند و در ازای آن، امان برای ای که آنان را از دیدهٔ مأموران شهر پنهان میفاحشه

د، پناه میاش میخود و خانواده  مشهور یک   —یابند گب 
ٔ
ی نمونه ِ نخستی 

کنعایی

اسرائیلی که با ایمان به خدای اسرائیل، در تاری    خ روایی بعدی قوم )و در سنت  غب 

 ایمان تعمیمیهودی و مسیخ به
ٔ
د. یافته به بیگانگان( جای میعنوان نمونه  گب 

اسرائیل، در روزهای عید پسح، از رود اردن که کاهنان با صندوق عهد بر دوش بتی 

ایستد، خشک عبور آسا از حرکت بازمیطرزی معجزهشوند و آب بهوارد آبش می

، بازتاب و تکرار عبور از دریای  —کنند می رویدادی که آشکارا در ساختار روایی

 
ٔ
ی اردوگاه در کنعان، یوشع همه سرخ در بخش دوم است. در گیلگال، نخستی 

کند و قوم پس از ورود به مردان را که در بیابان ختنه نشده بودند ختنه می

ی سر  ، برای نخستی  ی ا»بار از زمی 
ّ
آسا )خوراک آسمایی دوران بیابان( ی معجزه«مَن

ی کنعان تغذیه میدست می  کند. کشد و از محصول زمی 

اسرائیل، به های تورات همراه است: بتی ترین صحنهفتح اریحا با یکی از نمادین

در سکوت  بار،بار در روز و در روز هفتم هفتمدت شش روز یکفرمان الهی، به

نوازند، و در پایان دور هفتم، با فریاد گردند، کاهنان شیپور میگرداگرد شهر می
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کنند کلی نابود میاسرائیل شهر را بهریزد. بتی جمعی قوم، دیوارهای شهر فرومی

 اش. جز راحاب و خانوادهعنوان تقدیم به خداوند(، بهتخریب کامل به —)حِرِم 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ترین ترین شهرهای مسکویی جهان، یکی از پرکاوشاریحا )تِل السلطان(، از قدیمی

ی شناسی خاور نزدیک است. کاوشهای باستانمحوطه های کلاسیک کاتلی 

 کنیون، باستان
ٔ
، در دهه ای گرفت که برای ، نتیجه۱۹۵۰شناس بریتانیایی

پ.م،  ۱۳برای فتح یوشع )سدهٔ گرایان دشوار بود: در بازهٔ زمایی محتمل بیشینه

مسکویی یا دست  غب 
ً
 تاری    خ دیرهنگام(، اریحا اساسا

ٔ
 نظریه

ٔ
کم فاقد هرگونه بر پایه

سازی و ویرایی بزرگ شهر توجه بوده است؛ آخرین دوران مستحکمحصار قابل

که آثار دیوارهای فروریخته در آن یافت شد، به عصر مفرغ میانه )حدود سدهٔ 

 ونیم سده پیش از تاری    خ محتمل یوشع. یعتی حدود سه —گردد پ.م( بازمی ۱۶

اللفطیی شناسی و خوانش تحتها میان باستاناین یافته یکی از تندترین چالش

دهٔ پژوهشگران روایت فتح کنعان به شمار می رود و از دلایل اصلی چرخش گسبی

یان )مانند گراهای نفوذ تدریخر یا قیام داخلی است. برخی بیشینهسوی مدلبه

 
ٔ
گذاری مجدد اند با بازخوایی و تاری    خ( کوشیده۱۹۹۰برایانت وود در دهه

پ.م  ۱۴-۱۵جایی تاری    خ ویرایی به سدهٔ های کاوش کنیون )با ادعای جابهلایه

یت پ.م(، هم ۱۶جای به خوایی را بازیابند، اما این بازخوایی در میان اکبر

ده نیافته است. شناسان کتاب مقدس مصرشناسان و باستان  پذیرش گسبی

ای، با سنت شفاهی گردیدن گرداگرد شهر همراه با شیپور، در ادبیات مقایسه

ی   آیی 
ی

وزی شده در خاور نزدیک باستان )که در آنآییتی شناخته-های جنکی ها پب 

ی  د، از طریق آیی  شد( های دیتی به خدایان نسبت داده مینظامی پیش از نبر
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ی رو هم  دارد؛ چنی 
 کارکردی الهیایی دارند: تأکید بر اینخوایی

ً
وزی ایایی معمولا که پب 

 الهی اسرائیل نیست، بلکه بهمحصول قدرت نظامی بتی 
ٔ
طور کامل به مداخله

 وابسته است. 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

99 

 کنعان
 
 فصل دوم: عای، جلعاد و فتح باق

 همان دوران
ٔ
؛ ادامه : روایتی  بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ویی ک سبب گناه فرستد، اما بهسوی شهر عای میوچک بهپس از اریحا، یوشع نب 

شدهٔ اریحا، برخلاف فرمان الهی، برای پنهایی عاخان )سربازی که از غنایم حِرِم

خورند. پس از افشا و مجازات عاخان اسرائیل شکست میخود برداشته بود(، بتی 

ویی بزرگ ویران تر و کمیتی هوشمندانه، عای را فتح و )سنگسار(، یوشع با نب 

نگ )خود را مسافرایی از می کند. اهالی جِبعون، از ترس سرنوشت مشابه، با نب 

نگ آشکار زنند( با یوشع پیمان صلح میسرزمیتی دور جا می بندند؛ وقتی نب 

کند، اما جِبعونیان را به سبب سوگندش پیمان را نقض نمیشود، یوشع بهمی

م» ی ل می« کششکن و آبهب  ی  دهد. خدمتگزار قوم تبی

پیمان با جِبعون، پنج پادشاه اموری جنوب کنعان را به اتحاد و حمله بر جِبعون 

دی که با تگرگ معجزهدارد؛ یوشع به یاری جِبعون میوامی آسا و شتابد و در نبر

همراه «( آفتاب در جِبعون بایست»توقف خورشید )در آسمان، به فرمان یوشع، 

شع سپس در یک کارزار جنویر و یک دهد. یو است، پنج پادشاه را شکست می

، پادشاه حاصور، شکست می ی ی یابی   به رهبر
خورد کارزار شمالی )که در آن ائتلافی

 از کنعان را زیر سلطه درمیو حاصور به آتش کشیده می
ی

آورد؛ شود(، بخش بزرگ

، فهرستی از سی ی  دهد. خورده ارائه میویک پادشاه شکستمیی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 اخن  شنزمینه

 اِتعای )که به
ٔ
ده با محوطه شود( ئیل، شناسایی میتِل، نزدیک بِیت-طور گسبی

ها نشان کند: کاوششناختی مشابه اریحا، بلکه شدیدتر، ایجاد میدشواری باستان
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 می
ً
دهند این محوطه در عصر مفرغ متأخر )دوران محتمل یوشع( اساسا

مسکویی بوده و آخرین شهر بزرگ آن در همان هزارهٔ سوم پیش از میلاد )عصر  غب 

ی  —مفرغ آغازین( ویران شده بود  یعتی هزاران سال پیش از دوران یوشع. نام عبر

است، که برخی محققان را به این فرضیه رسانده « خرابه»معنای )عای( به« עַי»

شناختی که روایت فتح عای ممکن است در اصل، توضیخ سبب

(etiologicalبرای خرابه ) شده در آن منطقه شناختهتر و ازپیشباستایی های

 باشد، نه گزارش مستقیم از فتح یک شهر مسکون در زمان یوشع. 

هایی است که در برابر، حاصور )تِل حاصور در جلیل( یکی از معدود محوطه

ده و آتش سوزی عمدی در اواخر عصر مفرغ متأخر )حدود شواهد ویرایی گسبی

 نستر هم —ده پ.م( در آن یافت ش ۱۳سدهٔ 
گرایان ای که برخی بیشینهخوایی

 تاریخی روایت فتح شمالی میآن را نشانه
ٔ
دانند؛ با این حال، حتی در ای بر هسته

ی داخلی «مردمان دریا»این مورد، عامل ویرایی )اسرائیلیان، مصریان،  ، یا درگب 

( از خودِ شواهد باستان ی نیست. شناختی بهکنعایی  روشتی قابل تعیی 

ی بوده است؛   و تفسب 
توقف خورشید در جِبعون، از دیرباز موضوع بحث الهیایی

 نه توقف واقعی چرخش 
ً
ی یهودی و مسیخ، این پدیده معمولا در سنت تفسب 

، بلکه پدیده ی معمول )مانند انکسار نور در ابرهای تگرگ همراه( زمی  ای نوری غب 

ی خود  شدن ادراکی روز ادیر از طولایی -یا بیایی شاعرانه د تفسب  شده است؛ میی نبر

 منبع مستقلی برای «کتاب یاشار»این بخش را از 
ً
، اثری شعری گمشده که ظاهرا

صراحت یکی از معدود مواردی که تورات به —کند قول میاین توصیف بوده، نقل

 دهد. به یک منبع مکتوب پیش از خود ارجاع می
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 فصل سوم: تقسیم سرزمیر  و وداع یوشع

: روایتی بازهٔ ز   مایی

 روایت تورات

ی کنعان را   که هنوز به  —پس از فتوحات اصلی، یوشع سرزمی 
ٔ
طور کامل زیر سلطه

کند؛ سبط لاوی، کشی و تقسیم میمیان دوازده سبط قرعه —اسرائیل نبود 

 کاهتی به
ٔ
 ۴۸کند و در عوض، در اش، زمیتی مستقل دریافت نمیسبب وظیفه

شهر »شود. شش اسر قلمرو سایر اسباط ساکن میپراکنده در سر « شهر لاویان»

ی می« پناهگاه ی تعیی  شوند تا کش که ناخواسته مرتکب قتل )عریِ مِقلاط( نب 

نهادی حقوفی که  —خواهان در امان بماند شده، پیش از محاکمه از انتقام خون

 محدودسازی رسمی خوندر تاری    خ حقوق باستان، از نمونه
ٔ
خواهی های اولیه

 رود. ای به شمار میقبیله

سه  —دو سبط و نیم 
َ
پیش از عبور از اردن،  —رِئوبن، جاد، و نیمی از سبط مِن

ی  ق رود اردن )جِلعاد و باشان( را که در جنگ با پادشاهان از موسی زمی  های سری

ی اصلی  اموری سیحون و عوج فتح شده بود، درخواست کرده بودند؛ سرزمی 

 اس
ٔ
باط تقسیم شد. کالِب، دیگر جاسوس باایمان، کنعان )غرب اردن( میان بقیه

ون را به پاداش ایمانش دریافت میدر سن هشتادوپنج ی حِبر ، سرزمی 
ی

 کند. سالگ

همان مکایی که ابراهیم  —یوشع در پایان عمر، در گردهمایی بزرگ در شِخِم 

ی مذبح خود را در کنعان بنا کرده بود  کند و عهد را با قوم تجدید می —نخستی 

 معروفش را ایراد میخطب
ٔ
 من، خداوند را خدمت خواهیم »کند: ه

ٔ
من و خانه

 درمی۱۱۰او در « کرد. 
ی

یابد که گذرد؛ سِفر یوشع با این تصری    ح پایان میسالگ

ایی که پس از یوشع زنده ماندند » اسرائیل تمام روزهای یوشع، و تمام روزهای پب 

 —« داوند را خدمت کردندو کارهای خداوند را برای اسرائیل دیده بودند، خ
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 سِفر داوران میجمله
ٔ
ی ای که پل مستقیمی به آغاز آشفته سازد، جایی که همی 

 رود. سرعت رو به افول میوفاداری به

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

(، از دیدگاه ۲۱-۱۳های فهرست دقیق مرزهای اسباط در سِفر یوشع )باب

ای متأخرتر از خودِ جغرافیایی دوره-داریبسیاری از محققان، بازتاب واقعیت ا

ای که در دوران پادشاهی متحد احتمال زیاد نظام مرزبندیبه —دوران فتح است 

پ.م( رسمیت یافته و سپس  ۸-۱۰های شده )سدههای تجزیهیا حتی پادشاهی

نگر به دوران یوشع نسبت داده شده است؛ این نکته با شواهد ای واپسگونهبه

ای در عصر آهن دهند مرزهای قبیلهناختی همسو است که نشان میشباستان

تر و کمبی رسمی از تصویر دقیق و مراتب سیالپ.م( به ۱۰۰۰-۱۲۰۰یکم )

ی بودهمند ارائهنظام  اند. شده در میی

شناختی و از منظر اهمیت نمادین شِخِم، محل تجدید عهد یوشع، از نظر باستان

 روایات پدران )ابر 
ٔ
، جایگاهی محوری در تاری    خ دیتی در چرخه ی اهیم و یعقوب( نب 

ی ای که با اهمیت بعدی این شهر بهنکته —اسرائیل شمالی دارد  عنوان نخستی 

خوایی شدهٔ اسرائیل شمالی )پس از مرگ سلیمان( همپایتخت پادشاهی تجزیه

 معناداری دارد. 
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 گناه و رهانی  —فصل چهارم: آغاز دوران داوران 
ٔ
 چرخه

؛ در گاهبازهٔ  : روایتی ، حدود  زمایی  پ.م ۱۰۵۰-۱۲۰۰شماری سنتی

 روایت تورات

بینانه از استقرار در کنعان آغاز مراتب کمبی خوشسِفر داوران با تصویری به

 سِفر یوشع: فهرستی از شهرها می
ٔ
وزمندانه  کامل و پب 

ً
شود، برخلاف تصویر تقریبا

شان پاکسازی کنند ارائه کنان کنعایی و مناطقی که اسباط گوناگون نتوانستند از سا 

 زیستی طولایی شود، و نتیجه، هممی
ی

ش فرهنکی ی دیتی میان اسرائیلیان -مدت و آمب 

 ارتدادهای دورهٔ ای که بهپدیده —و کنعانیان است 
ٔ
 اصلی رشته

ٔ
، ریشه ی  میی

ٔ
گفته

 کلیدی این دوران، که در پایان سِفر داوران تکداوران را تشکیل می
ٔ
رار دهد. آیه

ی خلاصه میمی در آن روزها اسرائیل پادشاهی »کند: شود، وضعیت را چنی 

 «داد. نداشت؛ هر کس آنچه در نظرش درست بود انجام می

 الگویی چرخه
ٔ
اسرائیل ( بتی ۱ای و تکرارشونده سازمان یافته: )سِفر داوران بر پایه

پرستند؛ روت( را میشوند و خدایان کنعایی )بَعَل و عَشتاگردان میاز خداوند روی

دست قدریی بیگانه )مِدیانیان، موآبیان، فِلسطیان، و ( خداوند آنان را به۲)

( ۴آورند؛ )( قوم در رنج، نزد خداوند فریاد برمی۳سپارد؛ )دیگران( به ستم می

کاریزماتیک موقت، نه پادشاه مورویر -رهبر نظامی —)شوفِط( « داوری»خداوند 

د که قوم برمی — ی شود، تا ( دورایی از آرامش برقرار می۵دهد؛ )را نجات میانگب 

نسل بعد دوباره به گناه بازگردد و چرخه از نو آغاز شود. این الگو در طول سِفر، 

کم شش بار با جزئیات کامل )عُتنیئیل، اِهود، دبوره/باراق، جدعون، یِفتاح، دست

مجَر و دیگر سامسون( و چند بار به
َ
 شود. تکرار می«( کوچکداوران  »اختصار )ش

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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)شوفِط(، از نظر تاری    خ نهادهای سیاسی، نه پادشاهی مورویر و نه « داور»نهاد 

ی موقت و منطقه  تنها یک نظام اداری متمرکز، بلکه رهبر
ً
ای بود که معمولا

ی که از انکته —زمان اسرائیل همگرفت، نه کل بتی بخشی از اسباط را دربرمی

ی قابل استنتاج است، چرا که هیچ ی نب  روشتی بر تمام یک از داوران بهخودِ میی

با عنوایی مشابه در « شوفِط». عنوان کند زمان حکومت نمیدوازده سبط هم

ان سالانه خواند( می« سوفِتیم»اش را اسناد فنیقی و پونیک )شهر کارتاژ، که رهبر

نزدیک است تا « اجرایی -داور/رهبر قضایی »تر ریشه است و به معنای وسیعهم

 
ً
 معنای محدود امروزی. به« قاضی »صرفا

پ.م( با رشد  ۱۰۰۰-۱۲۰۰یکم،  شناسی، این دوران )عصر آهناز منظر باستان

شود انفجاری روستاهای کوچک و ساده در فلات کوهستایی کنعان مشخص می

 چهارفضایی »های موسوم به روستاهایی بدون حصار، با خانه —
ٔ
-Four« )خانه

Room House الگوی معماری که بعدها به نماد فرهنگ مادی اسرائیلی بدل ،

خانه )برخلاف محوطههشد( و بدون استخوان خوک در زبال ی های های آشبی

 ظهور تدریخر و که بسیاری از باستان  —زمان( فلسطی هم
ٔ
شناسان آن را نشانه

 غذایی به-از
ی ی دوره درون یک هویت قومی متمایز )پرهب  عنوان مرز قومی( در همی 

ون مهاجرت کرده یا از میان خودِ دانند، مستقل از اینمی که این جمعیت از بب 

 کنعایی برخاسته باشد. جمعیت  

 تاریخی مهم دیگر این دوران، ظهور 
ٔ
عنوان دشمن )پِلِشتیم( به« فِلسطیان»نکته

اصلی راجعِ اسرائیلیان در بخش پایایی سِفر داوران و در سِفر اول سموئیل است. 

 —( بودند Sea Peoples« )مردمان دریا»تر فِلسطیان بخشی از موج بزرگ

پیش  ۱۲۰۰ای/آناتولیایی که در حدود استگاه احتمالی اژههای دریانورد با خگروه

اتوری هیتی و بسیاری از  از میلاد نظم سیاسی خاور نزدیک باستان )از جمله امبی
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شهرهای کنعایی ساحلی( را برهم زدند و سرانجام در سواحل جنویر کنعان 

شدود، جَت، عِقرون( مستقر شدن
َ
شقِلون، ا

َ
زه، ا

َ
د. )پِنتاپولیس فلسطی: غ

روشتی مستند شناسی این موج مهاجرت و استقرار را بهمصرشناسی و باستان

د اند، از جمله در کتیبهکرده های معبد رامسس سوم در مدینت هابو که از نبر

 کند. یاد می« مردمان دریا»مصریان با 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

106 

 فصل پنجم: دبوره، باراق و یاعیل

؛ در سنت : روایتی  دوران داورانگذاری داهای تاری    خبازهٔ زمایی
ٔ
 خلی، پیش از میانه

 روایت تورات

، پادشاه کنعایی حاصور )که فرماندهٔ سپاهش، سیسرا،  ی  از ستم یابی 
پس از دورایی

ی در اختیار داشت(، دبوره   آهنی 
ٔ
ی او را   —نهصد ارابه داور »و « نبیّه»که میی

مایی زیر درخت خر  —خواند و تنها زن در فهرست داوران بزرگ است می« اسرائیل

بینوعَم را ئیل به داوری قوم میمیان رامه و بِیت
َ
نشیند. دبوره باراق بن ا

ط همراهی فرامی خواند تا سپاهی گرد آورد و علیه سیسرا بجنگد؛ باراق تنها به سری

وزی پذیرد، و دبوره پیشگویی میخودِ دبوره می کند که در این صورت افتخار پب 

 زیی دیگر خواهد شد. نهایی نه نصیب باراق، بلکه نصیب 

 کوه تابور، سپاه سیسرا را 
ٔ
های آهنینش در که ارابه  —سپاه اسرائیل، در دامنه

شکست  —شود کلی درمانده میولای ناسیی از سیلاب ناگهایی رود قیشون بهگل

 یاعیل، همسر حابِر قِتی )از خویشاوندان دهد. سیسرا پیاده میمی
ٔ
گریزد و به خیمه

ون، پدرزن موسی برد، نوازد و به خواب فرومیبرد؛ یاعیل او را با شب  می( پناه مییبی

 او ترین صحنهدهندهسپس در یکی از تکان
ٔ
های تورات، میخ خیمه را بر شقیقه

گونه که دبوره پیشگویی کرده بود، به این ترتیب، همان —کشد کوبد و او را میمی

 شود. افتخار نهایی نصیب یک زن دیگر می

 وره: سند شعری کهنسرود دب

)داوران، باب پنجم(، که همان رویداد را در قالتر شعری « سرود دبوره»

ی، همچون سرود دریا در خروج گوید، از نظر زبانبازمی ، ۱۵شناسی تاریخی عبر

شناسان کتاب مقدس، از جمله فرانک جایگاهی استثنایی دارد و توسط اکبر زبان
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قطعات کل تورات  —ترین شاید کهن —رین تعنوان یکی از کهنمور کراس، به

 نزدیک به دوران خودِ رویداد )سدهٔ شناخته می
ً
پ.م( سروده  ۱۲شود، احتمالا

ی باارزش است، شده است. این سرود نه ، بلکه از نظر تاریخی نب  فقط از نظر ادیر

کت د ارائه میچرا که فهرستی از اسباط سری دهد کننده و اسباط غایب در این نبر

کت نکردند( )رِ  ِ سری سری
َ
 قبیله —ئوبن، دان، و ا

ٔ
ای سیال و تصویری از یک اتحادیه

 دوازده سبط که در برخی 
ٔ
متمرکز، بسیار دور از تصویر متحد و یکپارچه غب 

رو سندی باارزش برای بازسازی شود، و از اینهای دیگر تورات ارائه میبخش

 رود. ر میاجتماعی واقعی دوران داوران به شما-واقعیت سیاسی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ی ارابه» ی بر « های آهنی   نظامی کنعانیان شهرنشی 
ٔ
سیسرا، نمادی از برتری فناورانه

امکانات این دوران است؛ عصر آهن، که فناوری ذوب و اسرائیلیان کوهستایی کم

بود و  شد، در این دوران هنوز در آغاز راهتدری    ج جایگزین برنز میکاربرد آهن به

 در انحصار قدرت
ً
 نظامی، عمدتا

ٔ
فته سی به فلز و فناوری پیسری های شهری دسبی

های نظامی عدم توازیی که بخشی از دشواری —کنعایی و بعدها فلسطی بافی ماند 

 دهد. مکرر اسرائیلیان در طول دوران داوران را توضیح می

 دبوره، هم به
ٔ
ه، در کنار مریم در عنوان نبیّ عنوان داور و هم بهنقش برجسته

ی دیتی  ، الگویی از رهبر
ی تر تاری    خ های کهنسیاسی زنانه در دوره-بخش پیشی 

( دهد که در دورهاسرائیل ارائه می های متأخرتر )پادشاهی متمرکز و کهانت آرویی

روندی که برخی محققان تاری    خ اجتماعی آن را با  —شود تر میمراتب کمیاببه

 دانند. سیاسی اسرائیل مرتبط می-شدن نهادهای دیتی رسمیتر تمرکز و فرایند کلی
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 فصل ششم: جدعون و آزمایش پادشاهی زودهنگام

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

، خداوند جدعون در یی هفت سال غارت مکرر مِدیانیان و اقوام بادیه فی ی سری نشی 

 پدرمکوچک»که خود را   —
ٔ
سه از سبط مِ  —خواند می« ترین در خانه

َ
ن

د. جدعون، پس از نشانهبرمی ی های الهی مکرر )از جمله آزمایش مشهور انگب 

 مذبح بَعَل « پشم گوسفند»
ٔ
برای اطمینان از فرمان خدا( و پس از تخریب شبانه

وزی به قدرت هزارنفره گرد می۳۲پدرش، سپاهی  آورد؛ اما خداوند، برای آنکه پب 

ت سپاه نسبت داده شود، تع هزار و سپس، از طریق داد را ابتدا به دهالهی و نه کبر

خوردن سربازان از رودخانه(، به تنها سیصد نفر کاهش آزمویی عجیب )نحوهٔ آب

 دهد. می

ی کوزه های ها، مشعلجدعون، با این سپاه اندک و ترفندی نمادین )شکسیی

پنهان، و شیپورها در دل شب، برای القای توهم سپاهی عظیم به دشمن(، 

وزی، مردم اسرائیل از جدعون را غافلگب  و شکست می مِدیانیان دهد. پس از پب 

 می« سلطنت»خواهند بر آنان و نسلش می
ً
نه من و نه »گوید: کند؛ او صراحتا

 —« پسرم بر شما سلطنت نخواهیم کرد؛ خداوند بر شما سلطنت خواهد کرد

ت مستقیم )حکوم« تئوکراسی»نگاری الهیایی تورات، اصل بیایی که در تاری    خ

ی( را در برابر نهاد پادشاهی متعارف قرار می  پادشاه بسری
ٔ
 دهد. الهی، بدون واسطه

: آزمون آب جدعون و آزمون رود طالوت  یادداشن  تطبیق 

نوشیدن سربازان از رودخانه آزمون کاهش سپاه جدعون از طریق نحوهٔ آب

زنند و که زانو می  لیسند، در برابر کسایی )کسایی که با دست، آب را به دهان می
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های همانندی ساختاری با روایتی از ترین نمونهنوشند( یکی از جالبمستقیم می

 
ٔ
(، طالوت )که مفسران آن را ۲۴۹دوران بعد، در قرآن، است: در سورهٔ بقره )آیه

ی پادشاه اسرائیل، یکی می  با شائول، نخستی 
ً
دانند( سپاهش را با آزمویی تقریبا

نوشند از او نیستند، کسایی که از آن می  —زند دخانه محک میمشابه در کنار رو 

دارند. اگرچه این دو روایت به دو شخصیت جز آنان که فقط کقی به دست برمی

متفاوت )جدعون در دوران داوران، و شائول/طالوت در آغاز دوران پادشاهی( 

ی مختلف نسبت داده شده انه رودخ-اند، شباهت ساختاری آزمون آبدر دو میی

های روایی مایهای گویا از گردش بنبرای گزینش سپاهی کوچک و برگزیده، نمونه

ک میان سنت  —های بعدتر خاور نزدیک است های اسرائیلی و سنتمشبی

زمان با بررسی داستان طالوت موضوعی که در آغاز بخش چهارم این کتاب، هم

 و جالوت، دوباره بدان بازخواهیم گشت. 

 آزمایش ناکام پادشاهی ابیملک: نخستیر  

بیمِلِک، پس از مرگ پدر، با کشتار 
َ
ی شِخِمی، ا با این حال، پسر جدعون از یک کنب 

گریزد(، خود را به یاری جز یوتام که میاش )بههفتادتن از برادران ناتتی 

ی کوشش  —گزیند برمی« پادشاهی»اش در شِخِم به خویشاوندان مادری نخستی 

ویر در تاری    خ اسرائیل، هرچند محدود به یک شهر و نه برای برپایی سلطنت مور 

 کوه جِریزیم، پذیرفته
ٔ
شده در سطح ملی. یوتام، تنها بازماندهٔ خانواده، از دامنه

ل معروف 
َ
گوید را برای مردم شِخِم بازمی« دنبال پادشاه بودنددرختان که به»مَث

لترین و پیچیدهیکی از کهن —
َ
، که در آن درختان بارور های سیاسی توراتترین مَث

، مو( از پادشاه  خار، یر شدن سر باز می)زیتون، انجب 
ٔ
ترین ارزشزنند و تنها بوته

ی.  —پذیرد گیاه، می بیمِلِک و بر خودِ ایدهٔ پادشاهی بسری
َ
هجوی تلخ بر ماهیت ا
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م  سری
ی

بیمِلِک سه سال بعد، در شورسیی داخلی و مرگ
َ
آور )زیی سنگ حکومت ا

 رسد. افکند(، به پایان میالای برج بر سرش میآسیایر از ب

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 داستان ابیملک، از منظر تاری    خ سیاسی، اهمیت ویژه
ٔ
ی نمونه ای دارد: نخستی 

، آزمایش
ی

شدهٔ سلطنت مورویر محلی در اسرائیل، که با کشتار خانوادگ

امونش(، و فرو   —پاسیی سری    ع همراه بود محدودیت جغرافیایی )تنها شِخِم و پب 

سیاسی از خطرات -عنوان هشداری الهیایی الگویی که در روایت نهایی تورات، به

ده، در برابر مدل داوریِ  وعیت الهی گسبی ی بدون رضایت و مسری پادشاهی بسری

د. این کشمکش میان مدل تئوکراتیکشدهٔ الهی قرار میبرانگیخته داوری و -گب 

، درون ای است که در فصل پایایی این بخش مایهمدل پادشاهی مورویر

رسد و سرانجام، در آغاز بخش چهارم این کتاب، به )سموئیل( به اوج خود می

 انجامد. تشکیل رسمی نهاد پادشاهی اسرائیل می
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 فصل هفتم: یِفتاح و سامسون

؛ اواخر دوران داوران : روایتی  بازهٔ زمایی

 یِفتاح: نذری ناسنجیده

ی وعِ راندهیِفتاح، پسِر نامسری  ی طوب به رهبر شده از خانوادهٔ خود که در سرزمی 

سفیدان جِلعاد گروهی از یاغیان درآمده بود، در یی هجوم عَمّونیان، توسط ریش

د، یِفتاح نذری خطرناک بازخوانده و به فرماندهی برگزیده می شود. پیش از نبر

وز شود، هر آنچه نخست از درِ خانهمی ون اش براکند: اگر پب  ی استقبالش بب 

وز می  خداوند خواهد کرد. او پب 
ی کش که برای آید را قربایی شود، اما نخستی 

ون می اش است، که با دف و رقص به پیشوازش آید، دخبی یگانهاستقبال از او بب 

 می
ی

گ ی ش برای سوگواری بر دوشب 
اش رود. یِفتاح، پس از دو ماه مهلتی که به دخبی

ی بن —دهد، نذرش را می آورد؛ رویدادی که در جا میبه —ا به قرائت غالب میی

ی یهودی، از دیرباز به ترین ترین و بحثعنوان یکی از تاریکسنت تفسب  ی برانگب 

ی سبب محتوای هولناکش و هم بهمتون تورات، هم به سبب سکوت نستر میی

 دربارهٔ محکومیت صری    ح عمل یِفتاح، مورد بحث فراوان بوده است. 

 رت، ضعف و فِلسطیانسامسون: قد

، از سبط دان، پیش از تولد به مادرش )که نازا «(شمشون»، )שִמְשוֹןسامسون 

 —شود خدا می« نذیرهٔ »شود و از رَحِم مادر بود( توسط فرشته بشارت داده می

اشیدن موی سر بود؛ قدرت  ، و نبی اب، ناپاکی آییتی ی از سری نذری که شامل پرهب 

اشیده نهفته است. العادهٔ جسمایی سامخارق ی موی نبی ، در همی  ی
سون، بنا بر میی

ان نظامی جمعی بودند، بیشبی   رهبر
ً
ی که عمدتا سامسون، برخلاف داوران پیشی 

ها و کارهای ای از زورآزمایی تنهایی رشتهشخصیتی فردی و حماسی است که به
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ی علیه فِلسطیان انجام میشگفت ی شب  با دست خالی، شکست انگب  دهد: کشیی

زه بر دوش تا بالای کوه. ار فلسطی با استخوان فک الاغ، حمل دروازههز 
َ
 های غ

ویژه دلیله، که فلسطیان او را برای کشف راز ضعف سامسون در برابر زنان، به

انجامد: دلیله پس از سه بار فریب کنند، سرانجام به سقوطش میقدرتش اجب  می

ون می کشد، موی او را در خواب ناموفق، سرانجام راز مو را از سامسون بب 

 و آسیابمی
ی

گردایی در زندان تراشد، و فلسطیان چشمانش را کور کرده، به بردگ

گمارند. در پایایی حماسی، سامسون، در جشتی که فلسطیان برای شکرگزاری می

اش، دو ستون اصلی معبد را اند، با موی بازرستهاز خدای خود دَجون برپا کرده

کشد؛ آخرین سخنش همراه با هزاران فلسطی حاصری زیر آوار می شکند و خود را می

د. »دعایی است:   «بگذار جانم با فلسطیان بمب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 آن است، نهادی دیتی مستقل Nazirite Vowنذر نذیره )
ٔ
(، که سامسون نمونه

ی در سنت ( است که فراتر از داستان سامسون ۶و مستند در سِفر اعداد )باب  نب 

 دیگر آن، سموئیل، در فصل بعد بررسی 
ٔ
اسرائیل باستان کاربرد داشت )نمونه

ی می های نذر و تقدیس شود(؛ این نهاد، همراه با ممنوعیت تراشیدن مو، در آیی 

دهشخصی خاور نزدیک باستان به ی شناخته شده است. طور گسبی  تر نب 

، بهداستان فولکلوریک -وبویی حماسی رنگروشتی های سامسون، از نظر ژانر ادیر

های دیگر )مانند هراکلس تر به روایات قهرمانان تنومند در فرهنگدارند، نزدیک

د با شب  و قدرت خارق گ چون نبر
، که هر دو موضوعات مشبی العاده دارند( یونایی

سیاسی مانند دبوره یا جدعون. برخی محققان معتقدند این -تا روایت تاریخی 

 مرزی میان قلمرو سبط دان و ها، دداستان
ٔ
ر اصل، فولکلور محلی منطقه
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تر سِفر داوران گنجانده اند که بعدها در چارچوب کلیپِنتاپولیس فلسطی بوده

 « شمشون»شدند؛ نام 
ٔ
ی از ریشه )خورشید( گرفته شده، که برخی « شِمِش»نب 

، هرچند دانند تر منطقه مرتبط میای خورشیدی باستایی آن را با عناصر اسطوره

 ماند. شناختی در حد گمانه بافی میاین پیوند اسطوره
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 آخرین داور و گذار به پادشاهی —فصل هشتم: سموئیل 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۱۰۵۰-۱۱۰۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ا، زیی نازا و همسر اِلقانه، آغاز می
ّ
شود که در معبد سِفر اول سموئیل با روایت حَن

 شیلوه )که در آن 
ٔ
دوران، پیش از بنای معبد اورشلیم، صندوق عهد و خیمه

کند خواهد و نذر میشد( با گریه و نذر، از خداوند فرزندی میاجتماع نگهداری می

 ایام عمرش وقف خدمت خداوند کند. سموئیل زاده 
ٔ
اگر پسری بیابد، او را همه

گرفتنش، او را به عِلی، کاهن اعظممی ا، پس از از شب 
ّ
سپارد تا شیلوه، می شود؛ حَن

 در معبد پرورش یابد و خدمت کند. 

که مقام   —عِلی، در آن دوران، از سرکشی و فساد پسرانش، حُفتی و فینِحاس 

 خود را برای طمع مالی و یر 
رنج  —کردند بندوباری جنش سوءاستفاده میکاهتی

دگ، ندای آنکه بتواند یا بخواهد آنان را مهار کند. سموئیل، در کو برد، یر می

شنود و پیامی هولناک دربارهٔ سرنوشت محتوم خاندان مستقیم الهی را در شب می

دی سرنوشتعِلی دریافت می ساز با فلسطیان که در آن کند. اندگ بعد، در نبر

وزی به میدان می ی پب  آورند، سپاه اسرائیلیان صندوق عهد را از شیلوه برای تضمی 

 —شوند، و فتی و فینِحاس هر دو کشته میخورد، حُ اسرائیل شکست سختی می

شود؛ عِلی، دست فلسطیان اسب  میخودِ صندوق عهد به —تر از همه دهندهتکان

، از صندلی د. شکند و میافتد، گردنش میپشت میاش بهبا شنیدن این خبر  مب 

 صندوق عهد در سرزمیر  فلسطیان و بازگشت آن

کنندگانش میصندوق عهد، در معابد فلسطی، بلایی ب شود: در معبد رای اسب 

 خدای دَجون هر صبح به
ٔ
شدود، مجسمه

َ
ی افتاده میا یابد؛ ساکنان روی زمی 
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شود، به بیماری دردناکی )که داری میشهرهای فلسطی که صندوق نزدشان نگه

ی آن را با واژه  بهمیی
ً
، توصیف میای مبهم، احتمالا کند، همراه معنای غده یا بواسب 

شوند. سرانجام، پس از هفت ماه، کاهنان فلسطی به موش( دچار می با هجوم

های کنند صندوق را، همراه با هدایای کفاره )مجسمهفرمانروایانشان توصیه می

ده طلایی غده و موش(، بر گاری آن را  —بدون راهنما  —ای که دو گاو شب 

،می  به کشند، به اسرائیل بازگردانند؛ گاوها، بدون هدایت انسایی
ً
سوی مستقیما

، نشانه  —روند شِمِش اسرائیلی میبِیت ی که این بلایا از ای قاطع بر اینکه در میی

 شود. یهوه، نه تصادف، بوده است تلقی می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 اجتماع پیش از اورشلیم، در باستان
ٔ
 شیلوه، محل استقرار خیمه

ٔ
شناسی با محوطه

 سامره شناسایی شده و کاوشخِربِت سیلون در فلا 
دهند ها نشان میت کوهستایی

زمان با بازهٔ محتمل این پیش از میلاد )هم ۱۱این محل در حدود اواسط سدهٔ 

ی ویران شده است طرزی خشونتروایت( به ی با پیامد هم —آمب   چشمگب 
خوایی

، ویرایی مستقیم شیلوه را ضمتی این باب ی در این ها از تورات )اگرچه خودِ میی

پ.م، به ویرایی شیلوه  ۶-۷کند، ارمیای نتر بعدها، در سدهٔ نقطه توصیف نمی

تعنوان یک رویداد تاریخی شناختهبه به شیلوه »کند: آموز اشاره میشده و عبر

ارت قوم من اسرائیل با آنبروید... و ببینید به ، اِرمیا «جا چه کردمسبب سری

۷:۱۲ .) 

در  —پسرانش، ویرایی شیلوه، اسارت صندوق عهد مرگ عِلی و  —این رویدادها 

متمرکز دوران داوران رقم می  نمادین بر نظام غب 
 پایایی

ٔ
زنند و زمینه مجموع، نقطه

های پایایی اول سموئیل، به درخواست کنند که در فصلرا برای بحرایی مهیا می
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 —انجامد می« هاپادشاهی مانند سایر ملت»صری    ح قوم از سموئیل برای 

 خود دربارهٔ خطرات درخواستی که سموئیل، با یادآوری هشدار جدعون
ٔ
گونه

ی )که  ی »پادشاهی بسری ین زمی 
انتان و بهبی هایتان را خواهد پسرانتان و دخبی

ی پادشاه ، ابتدا با اکراه می«(گرفت پذیرد، اما سرانجام، به فرمان الهی، نخستی 

 کند. را مسح می —شائول  —اسرائیل 

ا اسرائیل پادشاهی نداشت؛ هر کس آنچه در نظرش در آن روزه»
 (۲۱:۲۵)داوران « داد. درست بود انجام می
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 بندی بخش سوم و پیوند به بخش چهارمجمع

 قبیله
ٔ
 پادشاهیاز اتحادیه

ٔ
 ای تا آستانه

اسرائیل در کنعان را دنبال بخش سوم این کتاب، سب  پرفرازونشیب استقرار بتی 

وزم مراتب ظاهر قاطع سِفر یوشع، تا واقعیت بهندانه و بهکرد: از فتوحات پب 

متمرکز و تدریخر آشفته جای یک دورایی که در آن، به —تر سِفر داوران تر، غب 

ی مرکزی پایدار، اتحادیه امون یک رهبر رهبر ای سیال از اسباط، هر بار پب 

ه کنند، آمدند تا با یک تهدید مشخص مقابلگرد می«( داور)»کاریزماتیک موقت 

 بازمی
ی

ی با یافتهو سپس دوباره به پراکندگ  روایت میی
ٔ
های گشتند. مقایسه

امون اریحا و عای( نشان داد که تصویر شناسی )بهباستان فتح سری    ع و »ویژه پب 

سِفر یوشع، با شواهد مادی دشوار قابل تطبیق است، در حالی که تصویر « کامل

ی خوایی بهومی سِفر داوران، همزیستی قتر، ناتمام و پر از همتدریخر  مراتب بیشبی

 شده در فلات کوهستایی کنعان دارد. با الگوهای استقراری کشف

های یوشع تا )کتاب« تاری    خ دیوترونومیستی »از منظر ساختار روایی کل تورات و 

دوم پادشاهان، که بسیاری از محققان معتقدند در چارچوب الهیایی واحدی، 

 در دوران 
ً
اند(، یوشیای پادشاه یا در دوران تبعید بابل، ویرایش نهایی یافتهاحتمالا

ی روشن دارد: نمایش مکرر این اصل که وفاداری به  دوران داوران کارکردی تفسب 

الگویی  —انجامد، و سرکشی از آن به ستم و رنج عهد سینایی به برکت و رهایی می

ی بعدها برای توضیح فراز و ن شیب کل تاری    خ پادشاهی که همان چارچوب تفسب 

 اسرائیل و یهودا، تا سرانجام تبعید بابل، به کار گرفته خواهد شد. 

ی پادشاه اسرائیل، آغاز خواهد شد و  بخش چهارم این کتاب با شائول، نخستی 

کند: دورایی که را دنبال می —شائول، داوود و سلیمان  —دوران پادشاهی متحد 
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ی  به یک دولت متمرکز با پایتخت، ارتش دائمی، بار، اسرائیل در آن، برای نخستی 

ایی شود؛ و همو سرانجام معبدی مرکزی در اورشلیم بدل می  که پیامبر
زمان، دورایی

را بنیاد « نبوت دربار»چون سموئیل، ناتان و جاد، در کنار پادشاهان، نهاد تازهٔ 

ان  های بعدی این کتاب، به اوج تاریخی خود در دوراننهند که در بخشمی پیامبر

 بزرگ کلاسیک خواهد رسید. 
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 شائول، داوود و سلیمان —بخش چهارم: پادشاهی متحد 

: روایت تورات در کنار یافته ، باستانرویکردی تطبیقی  شناختی و قرآیی های تاریخی

 ی این بخشدرباره

نگاری سنتی یهودی، کند که در تاری    خبخش چهارم این کتاب، دورایی را دنبال می

ی پادشاهی اسرائیل به شمار میکوه سیاسی و دیتی بتی اوج ش رود: تشکیل نخستی 

ش آن به ی شائول، تثبیت و گسبی که پایتختی تازه   —دست داوود متمرکز به رهبر

اش را تا ابد بر تخت کند که سلسلهنهد و عهدی دریافت می)اورشلیم( بنیاد می

مان، با ساخت معبد و اوج مادی و معماری آن در دوران سلی —نشاند می

ی اصلی مرجع این بخش، سِفرهای اول و دوم سموئیل و آغاز سِفر  اورشلیم. میی

 اول پادشاهان است. 

ی اما، برخلاف دوران انتقادی، همچنان بحث-این دوران، از منظر تاریخی  برانگب 

نیست: از اواخر سدهٔ بیستم، « پیشاتاری    خ روایی »پدران، دیگر یکسره در قلمرو 

کتاب —شناختی مستقلی استانشواهد ب ی سند غب  مقدسی که از جمله نخستی 

اند که بحث تاریخیت داوود به دست آمده —کند را ذکر می« خاندان داوود»نام 

 نظری به سطح شواهد قابل
ً
بحث و سنجش انتقالی و سلیمان را از سطح کاملا

 اند. داده

 منابع اصلی این بخش

(؛ کتاب اول ۱۱-۱های اول پادشاهان )باب سِفر اول و دوم سموئیل؛ سِفر • 

 تواری    خ ایام
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های بقره )طالوت و جالوت(، ص )داوود و ویژه سورهقرآن کریم: به• 

 سبا( و انبیاء
ٔ
 سلیمان(، سبأ، نمل )ملکه

 تِل دان )سدهٔ نهم پ.م( •  
ٔ
کتابکهن  —کتیبه مقدسی نام ترین سند غب 

 «خاندان داوود»

 —اورشلیم )شهر داوود(، مِگیدو، حاصور و جِزِر  شناسیهای باستانکاوش•  

 گاه
ٔ
 «دورهٔ سلیمایی »شماری محل مناقشه

شناختی پادشاهی های باستانآثار اسرائیل فینکلشتاین دربارهٔ محدودیت• 

 گرایانهتر بیشینههای سنتی داوود و سلیمان، در برابر دیدگاه

 نشیر  کوچک؟پادشاهی بزرگ یا شیخ«: گرانی داوودیحداقل»بحث 

 
ٔ
دهٔ اورشلیم که های باستانبه بعد، در یی کاوش ۱۹۹۰از دهه شناختی گسبی

 به 
ً
ی از سدهٔ دهم پیش از میلاد )دورایی که سنتا نتوانستند آثار معماری چشمگب 

شود( در آن شهر بیابند، جریایی موسوم به داوود و سلیمان نسبت داده می

( شکل گرفت که استدلال Davidic Minimalism« )گرایی داوودیحداقل»

اتوری بزرگ و می  وجود داشته، نه امبی
ً
کند پادشاهی داوود و سلیمان، اگر اصلا

ی کوچک و محلیکند، بلکه شیخباشکوهی که سِفر پادشاهان توصیف می ای نشی 

نظری که اسرائیل فینکلشتاین و  —در فلات کوهستایی یهودا بوده است 

 کمبود شواهد «( شدهکتاب مقدس کشف»اب همکارانش )از جمله در کت
ٔ
بر پایه

شناسایی چون معماری بزرگ در اورشلیم آن دوران تروی    ج کردند. در برابر، باستان

 
ٔ
را کشف و « شهر داوود»ای بزرگ در بقایای سازه ۲۰۱۰اِیلات مَزَر )که در دهه

ی « قصر داوود»آن را با  برای مرتبط دانست( و عمیحای مَزَر، شواهد بیشبی

 اند. وجود ساختار سیاسی متمرکزتر در همان دوران ارائه کرده
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 عطف این بحث، کشف 
ٔ
 تِل دان»نقطه

ٔ
 بود: قطعه ۱۹۹۳در سال « کتیبه

ی
سنکی

 از سدهٔ نهم پیش از میلاد )کمبی از یک سده پس حک
ً
شده به زبان آرامی، احتمالا

و  « پادشاه اسرائیل»زی بر از دوران سنتی داوود(، که در آن پادشاهی آرامی از پب 

ی و تنها سند )خاندان داوود( یاد می« داویدپادشاه بِیت»و  کند. این کتیبه، نخستی 

کتاب را )در قالب نام سلسله( « داوود»شده است که نام مقدسی شناختهغب 

شناسان امروز آن را دلیلی قاطع بر وجود تاریخی داوود، کند و اکبر باستانتأیید می

 سلطنتی واقعی در یهودا، میعنوان بنیانکم بهدست
ٔ
 —دانند گذار یک سلسله

ی خودیهرچند این کتیبه به ی خود دربارهٔ وسعت واقعی قلمرو داوود یا سلیمان چب 

 گوید. نمی
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 نخستیر  پادشاه اسرائیل —فصل نخست: شائول 

؛ در گاه : روایتی ، حدود بازهٔ زمایی  پ.م ۱۰۱۰-۱۰۵۰شماری سنتی

 اتروایت تور 

ی سفیدان اسرائیل، در یی ناکارآمدی پسران فاسد سموئیل بهریش عنوان جانشی 

پادشاهی »خواهند او، و در یی تهدید مستمر فلسطیان و عَمّونیان، از سموئیل می

 ملت
ٔ
بر آنان بگمارد. سموئیل، که این درخواست را رد ضمتی « هامانند همه

س از هشداری مفصل دربارهٔ عوارض بیند، با اکراه و پحاکمیت مستقیم الهی می

(، به فرمان خداوند تسلیم  ی ی اجباری، مالیات، مصادرهٔ زمی  پادشاهی )سربازگب 

ی که در جستمی وجوی شود. شائول، جوایی تنومند از سبط کوچک بنیامی 

طور خصوض مسح و شدهٔ پدرش به سموئیل مراجعه کرده بود، بههای گمالاغ

ی پادشاه در مِصفه، در برابر قوم، بهکشی عمومی سپس در قرعه عنوان نخستی 

 شود. اسرائیل معرفی می

وزی نظامی ی پب  اش را با نجات یابیش جِلعاد از محاصرهٔ عَمّونیان شائول نخستی 

زودی رو اش با سموئیل بهیابد. اما رابطهآورد و مقبولیت عمومی میبه دست می

انه پیش از رسیدن ل، یر گذارد: نخست، شائول در جِلگابه وخامت می صبر

ای که سموئیل آن را نافرمایی از فرمان تخطی —گزارد سموئیل، خود قربایی می

د با داند و پیشگویی میکاهتی می کند سلطنتش پایدار نخواهد ماند. سپس، در نبر

)نابودی کامل( خداوند، پادشاه « حِرِم»عَمالیقیان، شائول برخلاف فرمان صری    ح 

 
َ
ین گلهعَمالیق )ا دارد؛ سموئیل، در واکنشی قاطع، ها را زنده نگه میجاگ( و بهبی

و پیش از قطع کامل « خداوند تو را از پادشاهی رد کرده است»کند اعلام می

جاگ را با شمشب  می
َ
 کشد. رابطه، خود ا
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

شناسایی شده(، در  گِبعه، پایتخت شائول )که با تِل الفول در نزدیکی اورشلیم

 ساده و کوچک های باستانکاوش
ً
نه کاخی باشکوه،  —شناسی، ساختاری نسبتا

ی  —ای مستحکم اما متواضع بلکه سازه را آشکار کرده که با تصویر یک رهبر

خوایی دارد؛ این یافته ای نوپا، بیشبی از یک دولت متمرکز و بزرگ، همقبیله-نظامی

 سنت با روایت تورات که شائول 
ٔ
را بیشبی یک فرمانده نظامی کاریزماتیک، ادامه

 کند، سازگار است. سالارانه توصیف میمعنای کامل دیوانداوران، تا یک پادشاه به

 طالوت و جالوت در قرآن

ی پادشاه اسرائیل در قرآن )سورهٔ بقره، آیات  ( ۲۵۱-۲۴۶داستان انتخاب نخستی 

اسرائیل از پیامبر مستقیم ندارند: بتی  با جزئیایی حضور دارد که در تورات معادل

 خود )که در قرآن نام او ذکر نشده، اما مفسران آن را با سموئیل یکی 
ٔ
زمانه

خواهند تا زیر پرچمش بجنگند؛ وقتی طالوت )که مفسران دانند( پادشاهی میمی

الی اسرائیل به فقر مشود، بتی دانند( به پادشاهی برگزیده میاو را با شائول یکی می

ی  اض بودن نسب او )که او را از سبط بزرگ و ثروتمندی نمیو پایی  دانستند( اعبی

شان پاسخ میمی او را بر شما برتری داد در دانش و »دهد که خداوند کنند؛ پیامبر

ومندی  پادشاهی« نب 
ٔ
)که مفسران آن را با « تابوت»اش را بازگشت و نشانه

جزئیایی  —کند ست فرشتگان معرفی میدشده بهدانند( حملصندوق عهد یکی می

سبب تواضعش توصیف سبب فقر بلکه بهکه با روایت تورات )که شائول را نه به

 مجزا، سالمی
ً
تر، ها پیشکند، و بازگشت صندوق عهد را در ماجرایی کاملا

 های روایی محسوسی دارد. گوید( تفاوتبازمی

ی این کتا ب، در پیوند با آزمون آب سپس آزمون رودخانه )که در فصل پیشی 

مانده، با دهد، و سرانجام سپاه کوچک و باایمانِ بافی جدعون بررسی شد( رخ می
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نام داوود در میانشان، در برابر سپاه جالوت )که با جُلیات، غول فلسطی جوایی به

پلی مستقیم به  —کند آرایی میشود( صفمبارز داوود در تورات، یکی دانسته می

 ود که در فصل بعد این کتاب بررسی خواهد شد. داستان داو 
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 فصل دوم: داوود و جالوت

؛ اوایل سلطنت شائول : روایتی  بازهٔ زمایی

 روایت تورات

لِحِمی، در کودگ و نوجوایی شبان ترین از هشت پسر یَسای بیتداوود، کوچک

ه های پدرش بود. سموئیل، به فرمان خداوند و بدون اطلاع علتی شائول، بگله

نه »کند که خداوند به سموئیل یادآوری می  —رود و داوود را لحم میبیت

« نگردنگرد، اما خداوند به دل میبیند... انسان به ظاهر میگونه که انسان میبدان

ها کند، هرچند سلطنت رسمی او سالعنوان پادشاه آیندهٔ اسرائیل مسح میبه —

ی چنگ، به دربار زمان، داوود، بهافتد. همبه تعویق می سبب مهارتش در نواخیی

 فراخوانده می -بردکننده رنج میکه از روخ پریشان-شائول 
ی

اش شود تا با نوازندگ

 او را آرام کند. 

ه، جُلیات، مبارز غول
َ
پیکر جَتیّ )که قدش، بنا بر در جنگ با فلسطیان در درهٔ اِیل

، نزدیک به سه مبی توصیف شده، هرچند  ی سنتی ی عبر های برخی نسخه میی

 هفتادگایی و طومار قمرایی قد کوچککهن
ٔ
تری نزدیک به دو مبی تر مانند ترجمه

آنکه کش، خواند، یر تن فرامیبهکنند(، چهل روز اسرائیلیان را به مبارزهٔ تنذکر می

از جمله شائول، جرأت رویارویی داشته باشد. داوود، که برای رساندن غذا به 

شود؛ شائول ابتدا زره خود گاه حضور دارد، داوطلب مبارزه میبرادرانش در اردو 

پوشاند، اما داوود که به آن عادت ندارد، تنها با فلاخن و پنج سنگ را به او می

رود، جُلیات را با یک پرتاب سنگ بر پیشایی از پا صاف از رودخانه به میدان می

 برد. آورد و با شمشب  خودِ او سرش را میدرمی

 
ٔ
 شناخن  تاریخ  و باستان زمینه
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د اصلی )بهمبارزهٔ تن  Champion Combatتن پیش از نبر
ٔ
ی نتیجه (، برای تعیی 

شده در ادبیات حماسی خاور کم بالابردن روحیه، الگویی شناختهجنگ یا دست

نزدیک باستان و یونان )مانند مبارزهٔ پاریس و منلائوس در ایلیاد( است؛ فناوری 

ات جُلیات   ی هو تجهب  ی ی با جزئیات دقیق توصیف شده )زره فلس، نب  ای که در میی

 شناخته
ی

ات جنکی ی ، سبی بزرگ( با تجهب  ی هٔ آهتی سنگی  ی شدهٔ فلسطیان و با سرنب 

 در انحصار فلسطیان مردمان دریای هم
ً
عصر، که از فناوری آهن )که هنوز عمدتا

 یی مستند دارد. خوابردند، همگونه که در فصل داوران دیدیم( بهره میبود، همان

 داوود و جالوت در قرآن

د داوود و جالوت اشاره می ی به نبر  قرآن نب 
ٔ
(، اما ۲۵۱کند )سورهٔ بقره، آیه

ی نسبت به روایت مفصل تورات: به ِ »اختصار بسیار بیشبی
َّ
نِ اللَّ

ْ
م بِإِذ

ُ
هَزَمُوه

َ
ف

 
َ
مَة
ْ
حِک

ْ
 وَال

َ
ک
ْ
مُل
ْ
ُ ال

َّ
اهُ اللَّ

َ
 وَآت

َ
وت

ُ
لَ دَاوُودُ جَال

َ
ت
َ
پس آنان را به فرمان خدا « )»وَق

«( شکست دادند و داوود جالوت را کشت، و خدا به او پادشاهی و حکمت داد

دست داوود جوان شدن جالوت بهای که برخلاف تورات )که میان کشتهآیه —

اندازد(، این دو رویداد را در توالی ها فاصله میشدن او سالشبان و پادشاه

خطی گذتری کنار هم مینزدیک ده و غب  ارد، تفاویی که مفسران آن را با سبک فسری

ده و زمانروایت ، در برابر سبک روایی گسبی مند تورات، توضیح گری قرآیی

 دهند. می
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 رقابت و فرار —فصل سوم: شائول و داوود 

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

وزی بر جُلیات، محبوبیت فزایندهٔ داوود  وزی زنان که با سرو   —پس از پب  د پب 

 —رسد به اوج می«( ها هزار راشائول هزاران را کشت، و داوود ده)»اسرائیل 

د؛ روخ پریشانحسادت و سپس هراس شائول را برمی ی کننده بارها شائول را انگب 

ه، حتی در حضور خودش، وامی ی ی داوود با نب  دارد. یوناتان، به تلاش برای کشیی

بندد و بارها ، با داوود پیمایی عمیق دوستی میپسر شائول و ولیعهد طبیعی تخت

ی یهودی، رابطه —دهد جان او را از خشم پدرش نجات می ای که در سنت تفسب 

 یر 
 دوستی

ٔ
رو ویژه از آنشود، بهشائبه و ازخودگذشته دانسته میالگوی برجسته

، هرگز که داوود، نه او، وارث تخت خواهد بود که یوناتان، با وجود آگاهی از این

 ورزد. رشکی نمی

گریزد و داوود، پس از چند تلاش ناموفق شائول برای کشتنش، به بیابان می

 جامعه و گاه در ها بهسال
ٔ
عنوان رهبر گروهی از یاغیان و ناراضیان، در حاشیه

 
ی

خیش( زندگ
َ
همکاری موقت با دشمنان اسرائیل )از جمله پادشاه فلسطی جَت، ا

ی شائول را داوود دستکند. در این دوران، می بار یک —کم دوبار فرصت کشیی

ی  آورد اما از آن سر باز دست میبه —گِدی، بار دیگر در اردوگاه شبانه در غار عِی 

)پادشاه « مسیح خداوند»خواهد دست بر زند، با این استدلال که نمیمی

 عنواندیتی بعدی یهودی، به-اصلی که در سنت سیاسی —شده( دراز کند مسح

وعیت نهاد پادشاهی، حتی در برابر یک پادشاه پایه ام به مسری ای برای احبی

 ناشایست، به کار رفته است. 
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

و»شدهٔ دوران فرار داوود، از منظر تاری    خ اجتماعی، الگوی شناخته و/عَپب  بب 
َ
« ه

بدان اشاره شد( را تر در بخش دوم این کتاب، در پیوند با بردگان مصر، )که پیش

، بدهکار، یا راندهتاباند: گروهی از افراد یر در قالتر تازه بازمی ی  زمی 
ٔ
شده از جامعه

ی یک فرمانده کاریزماتیک، گاه به عنوان عنوان راهزن و گاه بهرسمی، که زیر رهبر

ای پدیده —کردند جا، فلسطیان( عمل میهای همسایه )در اینمزدور برای قدرت

پ.م(  ۱۴های آمارنه، سدهٔ سناد اداری خاور نزدیک باستان )از جمله نامهکه در ا

، در بافت اجتماعیکرات ثبت شده و نشان میبه سیاسی -دهد داستان داوودِ یاعیی

 باورپذیر است. 
ً
 واقعی آن دوران، الگویی کاملا
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 فصل چهارم: مرگ شائول و پادشاهی داوود

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۱۰۰۳-۱۰۱۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

د نهایی با فلسطیان در کوه جِلبوع، اسرائیلیان شکست سختی می خورند؛ در نبر

شوند و شائول، سخت مجروح، برای سه پسر شائول، از جمله یوناتان، کشته می

ی از اسارت و تحقب  به افتد و خودکشی دست دشمن، بر شمشب  خود میپرهب 

، پایایی تراژیک برای نخس —کند می ی پادشاه اسرائیل. داوود، با شنیدن این خبر تی 

غزال تو، ای اسرائیل، بر )»ای پرشور و صمیمانه جای شادی، مرثیهبه

برای شائول و یوناتان «( اند! هایت کشته افتاده! چگونه جنگاوران افتادهبلندی

طلتر ترین قطعات شعری تورات که هرگونه اتهام رقابتیکی از عاطقی  —سراید می

 کند. کم در سطح روایت، رد میشخصی داوود را، دست

 دورزن جادوگر عِیر  

، شائول  د نهایی که سموئیل درگذشته و خداوند دیگر نه از   —شب پیش از نبر

ان به او پاسخ نمی (، و نه پیامبر  کاهتی
ٔ
در اقدامی  —دهد طریق رؤیا، نه اوریم )قرعه

ی رانده بود( تر احضارکنندگهای خودش )که پیشکه با فرمان ان ارواح را از سرزمی 

ی  وب»رود و از زیی که دور میدر تناقض آشکار است، ناشناس به عِی 
ُ
« صاحب ا

خواهد روح سموئیل را برایش احضار کند. روح )احضارکنندهٔ روح مردگان( بود می

، به ی چرا مرا )»شود و شائول را با سرزنشی تلخ واقع ظاهر میسموئیل، بنا بر میی

کند و شکست قطعی و مرگ او و پسرانش مواجه می«( کردی و بالا آوردی؟  آشفته

کند. این صحنه، از دیرباز در تاری    خ تفسب  یهودی و را در روز بعد پیشگویی می

مسیخ محل بحث الهیایی بوده: آیا این ظهوری واقعی از روح سموئیل بود، یا 

؟  تر سنت کتاب دهدهندهٔ کشمکش گسبی بحتر که بازتاب —فریتر شیطایی
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 آن 
ً
یعت موسی صریحا مجاز )که سری مقدسی با پدیدهٔ احضار ارواح و پیشگویی غب 

 را ممنوع اعلام کرده بود( است. 

ون، تاجگذاری داوود، ابتدا تنها به عنوان پادشاه سبط یهودا، با پایتخت حِبر

، فرممی بنب 
َ
اندهٔ سپاه، کند؛ در شمال، اِیشبوشِت، پسر بازماندهٔ شائول، به یاری ا

ای از جنگ داخلی میان دو دوره —شود عنوان پادشاه بافی اسباط اعلام میبه

بنب  و اِیشبوشِت خاندان که هفت سال به طول می
َ
انجامد. سرانجام، پس از قتل ا

 از هر دو قتل اظهار برائت و خشم می
ً
 کند(، ریش)که داوود صراحتا

ٔ
سفیدان همه

ون عنوان پادشاه کل اسرائیل مسح آیند و او را بهگرد می  اسباط نزد داوود در حِبر

 کنند. می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ی و اسباط شمالی( و دورهٔ هفت  جنگ داخلی میان خاندان شائول )بنیامی 
ٔ
ساله

داوود )یهودا(، از منظر تاری    خ سیاسی، بازتاب شکافی کهن و پایدار میان دو بلوک 

 —شمال )اسرائیل( و جنوب )یهودا(  —نعان کوهستایی ای کقبیله-جغرافیایی 

طور قطعی، است که حتی پس از اتحاد موقت زیر داوود و سلیمان، دوباره و به

پس از مرگ سلیمان، به دو پادشاهی مجزا تجزیه خواهد شد؛ بسیاری از مورخان 

 جغرافیایی این شکاف را نه پدیده
، بلکه واقعیتی ای قبیله-اقتصادی-ای تصادفی

سلیمایی تنها -دانند که اتحاد داوودیعمیق و دیرینه در کنعان کوهستایی می

 ای موقت در آن ایجاد کرد. وقفه
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 فصل پنجم: اورشلیم، صندوق عهد و عهد داوودی

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۹۷۰-۱۰۰۳بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی اقدامات داوود پس از تاجگذاری بر کل اسرائیل،  —فتح اورشلیم  یکی از نخستی 

دژ کنعایی یِبوسی که تا آن زمان، در دل قلمرو اسرائیل، همچنان مستقل -شهر

عنوان پایتخت تازه بود؛ انتخایر هوشمندانه و انتخاب آن به —بافی مانده بود 

از منظر سیاسی، چرا که اورشلیم نه به یهودا )جنوب( و نه به اسباط شمالی تعلق 

ی داشت و از این  یر رو میپیشی 
ک برای پادشاهی توانست پایتختی طرف و مشبی

یَعاریم مانده ها در قِریَهمتحد باشد. داوود سپس صندوق عهد را، که سالتازه

رغم انتقاد همسرش میکال، با بود، با جشن و شادمایی بزرگ )که در آن داوود، به

 آورد. کند( به اورشلیم میشور و رقص در برابر صندوق حرکت می

ی معبدی دائمی برای خداوند دارد، از ناتان نتر داوود  که در   —، که آرزوی ساخیی

ی این روشتی در کنار پادشاهی ظاهر به« نبوت دربار»بار نهاد جا برای نخستی 

گوید که نه او، خواهد؛ خداوند، از طریق ناتان، به داوود میاجازه می —شود می

بندد سابقه با او میعهدی یر  بلکه پسرش، معبد را خواهد ساخت، اما در عوض،

ات خانه»شهرت یافته: « عهد داوودی»که در تاری    خ الهیات یهودی و مسیخ به 

ات تا ابد در برابر تو استوار خواهد ماند؛ تختت تا ابد پایدار خواهد و پادشاهی

ط که بنیاد نظری امید ای یر وعده —( ۷:۱۶)دوم سموئیل « بود قیدوسری

پسر »عنوان )و در ادامه، الهیات مسیخ دربارهٔ عیش به مسیحایی بعدی یهودی

 سازد. را می«( داوود

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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، الگویی انتخاب اورشلیم به
عنوان پایتخت، از منظر تاری    خ سیاسی تطبیقی

اتوریشده در بنیانشناخته متحد است: انتخاب های تازهها و پادشاهیگذاری امبی

ی به یکی از بلوکفتحیا تازه« نتر خ»یک مکان   پیشی 
ی

های شده، فارغ از وابستکی

های الگویی که نمونه —ای های منطقهداخلی رقیب، برای کاهش حسادت

های دیگر تاری    خ )از جمله برخی گذاری پایتختتوان در بنیانمشابه آن را می

 ساز باستایی و مدرن( یافت. های تازهپایتخت

 این بخش اشاره شد، « گرایی داوودیحداقل»حث گونه که در بهمان
ٔ
در مقدمه

 فعال وسعت و شکوه واقعی اورشلیمِ داوودی، در باستان
ٔ
شناسی، محل مناقشه

( « شهر داوود»های اِیلات مَزَر در است؛ کاوش )بخش جنویر اورشلیم کنویی

 بزرگ، موسوم به بقایای سازه
ی

 پلکایی »ای سنکی
ی

مرتبط ای و مجموعه« سازهٔ سنکی

 کاخ داوودی می
ٔ
 بخشی از مجموعه

ً
اند، داند، آشکار کردهبا آن که او آن را احتمالا

شناسان ها همچنان میان باستانگذاری دقیق و کارکرد این سازههرچند تاری    خ

 محل بحث است. 

 عهد داوودی و مفهوم مسیحا

 عطقی است: برخعهد یر 
ٔ
ط داوودی، از نظر تاری    خ الهیات، نقطه لاف قیدوسری

وط به وفاداری کل قوم بود، عهد داوودی تداوم سلسله را،  عهد سینایی که مسری

ی میفارغ از رفتار تک کند. تک پادشاهانش )هرچند با احتمال تنبیه فردی(، تضمی 

 داوودی در تبعید 
ٔ
این وعده، پس از فروپاسیی پادشاهی یهودا و پایان عملی سلسله

بررسی خواهد شد(، به یکی از منابع اصلی های بعدی این کتاب بابل )که در بخش

شده( در یهودیت دوران بعد بدل شد: ، مسح«ماشیح»)از « مسیحایی »امید 

مفهومی که  —انتظار بازگشت یک پادشاه از تبار داوود که سلطنت را احیا کند 
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، در «مسیح، پسر داوود»عنوان بعدها در مسیحیت، با معرفی عیسای ناصری به

ی الهیایی  ، هرچند با چارچویر متفاوت،  مسب 
ی تازه بسط یافت، و در اسلام نب 

 شود. رسمیت شناخته میتداوم نبوت در تبار داوود )سلیمان( به
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بشالوم
َ
 فصل ششم: داوود، بَتشِبَع و شورش ا

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 در اوج قدرت داوود، در فصلی که تورات با صراحتی نادر به گناه پادشاهش

پردازد، داوود از بام کاخ خود بَتشِبَع، همسر اوریای حِتیّ )یکی از سرداران وفادار می

بیند، او وشو میجنگید(، را در حال شستسپاهش که در آن هنگام در جبهه می

شود، داوود، برای شود؛ وقتی بَتشِبَع باردار میبسبی میخواند و با او همرا فرامی

کوشد اوریا را از جبهه به خانه بازگرداند تا نسبت فرزند پوشاندن گناه، نخست می

  —اش سبب وفاداری نظامیبه —به او داده شود، و چون اوریا 
ٔ
ی به خانه از رفیی

ای به فرماندهٔ زند، داوود نامهخود در حالی که سپاه در میدان است سر باز می

شتیبایی رها کنند تا پدهد اوریا را در خط مقدم و یر فرستد و دستور میسپاه می

 انجامد. ای که به مرگ اوریا مینقشه —کشته شود 

، با شهامتی که در تاری    خ نبوت دربار کم رود و با نظب  است، نزد داوود میناتان نتر

ش را می  فقب 
ٔ
 همسایه

ٔ
لی نمادین )مردی ثروتمند که میش یگانه

َ
رباید( خشم مَث

 کوبداوود را برمی
ٔ
د، سپس با جمله ی ! »نده انگب  کند. گناه او را افشا می« آن مرد تویی

نزد )»کند درنگ توبه میداوود، برخلاف بسیاری از پادشاهان مستبد تاری    خ، یر 

شمشب  »کند: ناپذیری اعلام می؛ اما ناتان پیامد اجتناب«(امخداوند گناه کرده

 اش بر بافی زند ای که سایهپیشگویی  —« هرگز از خاندانت دور نخواهد شد
ی

گ

 کند. داوود، از جمله بر مرگ نوزاد حاصل از این پیوند، سنگیتی می

بشالوم
َ
 شورش ا
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 این پیشگویی در نسل بعد به
ٔ
منون، پسر ارشد طرزی تراژیک تحقق میسایه

َ
یابد: ا

بشالوم، برادر تتی تامار، دو سال اش تامار تجاوز میداوود، به خواهر ناتتی 
َ
کند؛ ا

د و سر کینه به دل می منون را میگب 
َ
گریزد. پس از کشد و به تبعید میانجام ا

بشالوم به
َ
تدری    ج دل مردم را با بازگشت )با میانجیگری یوآب، فرماندهٔ سپاه(، ا

ی در دروازهٔ شهر میهای عدالتوعده ون گسبی  —رباید و سرانجام در حِبر

ی همان ده ع —بار تاجگذاری کرده بود جایی که داوود نخستی  لیه شورسیی گسبی

د نهایی در کند که داوود را ناگزیر به فرار از اورشلیم میپدرش برپا می کند. در نبر

وز می بشالوم، هنگام فرار، موی بلندش )که جنگل اِفرایم، سپاه داوود پب 
َ
شود؛ ا

 زیبایی 
ٔ
کند و یوآب، برخلاف فرمان های بلوطی گب  میاش بود( در شاخهنشانه

 داوود بر مرگ پسر بر پسرش، او را میکردن صری    ح داوود برای رحم
ٔ
کشد. مرثیه

بشالوم! کاش من به)»اش شورسیی 
َ
یکی از «( جای تو مرده بودم! ای پسرم ا

 رود. های عاطقی کل تورات به شمار میترین صحنهدهندهتکان

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 مکه پادشاه بنیان  —پروای این روایات صراحت یر 
ٔ
قدس را به زنا، گذار سلسله

 قتل، و ناتوایی در ادارهٔ خانوادهٔ خود متهم می
ٔ
،  —کند توطئه از منظر نقد ادیر

 نستر این بخش از تورات ترین استدلالیکی از قوی
ها برای اصالت تاریخی

-۹، دوم سموئیل Succession Narrativeیا « روایت جانشیتی »)موسوم به 

 پادشاهان و آغاز اول پادشاهان( به شمار می ۲۰
ً
رود: تبلیغات درباری معمولا

معیب میآل و یر گذار را ایدهبنیان ی جزئیات سری آوری. بسیاری از سازند، نه با چنی 

، یکی از پیچیده ترین و محققان کتاب مقدس این بخش را از نظر ادیر

ت دانند و برخی )مانند رابر ترین آثار روایی کل خاور نزدیک باستان میشناختی روان

( آن را با آثار کلاسیک ادبیات جهایی مقایسه کرده  اند. آلبی
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 حکمت و بنای معبد —فصل هفتم: سلیمان 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۹۳۱-۹۷۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی پسر داوود از بَتشِبَع، پس از کشمکشی کوتاه بر سر جانشیتی )که  سلیمان، دومی 

دونیا، برادر ناتتی بزرگ
َ
 ناتان ابتدا خود را پادشاه می تر،در آن ا

ٔ
خواند اما با مداخله

نشیند(، در آغاز سلطنتش، در رؤیایی در نتر و بَتشِبَع، سلیمان به تخت می

برای داوری « دلی شنوا»جِبعون، از خداوند نه ثروت و نه طول عمر، بلکه 

 قوم درخواست می
ٔ
کند؛ خداوند، خشنود از این درخواست، هم حکمت عادلانه

دهد. مانند و هم ثروت و عزیی که هیچ پادشاهی نداشته را به او وعده مییر 

حکمت سلیمان بلافاصله در داوری مشهورش میان دو زن که هر دو مدعی مادری 

دهد نوزاد به دو نیم شود، آید: سلیمان دستور مییک نوزاد بودند به نمایش درمی

واگذارد تا کودک زنده بماند(  و از واکنش مادر واقعی )که حاصری است حق خود را 

 کند. هویت او را آشکار می

 بنای معبد اورشلیم

میقداش( بود مهم
َ
ای پروژه —ترین دستاورد سلیمان، بنای معبد اورشلیم )بِیت ه

ام، پادشاه صور فنیقی )که چوب سرو لبنان و هفت ساله که با همکاری حب 

وی کار اجب اسرائیلی صنعتگران ماهر فراهم کرد(، و با نب  اری )که بر جمعیت غب 

ساکن قلمرو تحمیل شد( به انجام رسید. معبد، بر فراز کوه موریا )همان مکایی 

شود( بنا که در سنت یهودی، محل آزمایش بزرگ ابراهیم و اسحاق دانسته می

دس»شد و صندوق عهد را در 
ُ
ترین بخش خود ترین و مقدسدرویی « الاقداسق

 باشکوه معبد، دعایی طولایی ایراد میجای داد؛ سلیمان، در 
ی کند مراسم تدشی 
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آیند توجه، حتی از بیگانگایی که برای دعا به این معبد میطرزی قابلکه در آن، به

ی یاد می  تر در الهیات این دوران. شمولای از افقی جهاننشانه —کند نب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

یمی از معبد سلیمان بافی نمانده است، چرا که شناختی مستقهیچ بقایای باستان

محل آن )کوه معبد در اورشلیم، امروزه محل مسجدالاقصی و گنبدالصخره( 

ده قرار نگرفته دلایل دیتی و سیاسی هرگز مورد کاوش باستانبه شناسی گسبی

ی تورات است. با این حال، طرح معماری توصیف معبدی  —شده در میی

الاقداس( با شمایل کروبیان بالدار در مقدس، قدسبخشی )رواق، مکان سه

عصر )مانند معبد فنیقی هم-شدهٔ سوریبا طرح معابد شناخته —ورودی 

ی کشف ی دارد و اعتبار دارا، شمال سوریه( همشده در عَی   معماری چشمگب 
خوایی

ی را، دست ای، تقویت کم در سطح سنت معماری منطقهنستر توصیف میی

 کند. می

 هاو ادبیات حکمت: امثال، جامعه و غزل غزلسلیمان 

، سه اثر مهم از سنت یهودی، در کنار روایت « ادبیات حکمت»های تاریخی

ی به سلیمان نسبت می ای از پندهای عملی دهد: سِفر امثال )مجموعهتورات را نب 

 و گذرا 
ی

هِلِت، تأملی بدبینانه و فلسقی دربارهٔ بیهودگ
ُ
(، سِفر جامعه )ق  و اخلافی

ی  ، و غزل «(ها، همه بطالت استبطالت بطالت» —بودن دستاوردهای بسری

عنوان ای از اشعار عاشقانه و حش که تفسب  تمثیلی آن، بهها )مجموعهغزل

ای از عشق میان خدا و اسرائیل، در سنت ربایی رایج شد(. پژوهش استعاره

 زبان
ی

 ویژگ
ٔ
ویژه جامعه، که تون )بههای زبایی متأخرتر این مشناسی مدرن، بر پایه

ی متأخر یا حتی متأثر از آرامی دارد(، اغلب  واژگان و ساختارهایی نزدیک به عبر
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-۵های بسیار بعدتر از دوران سلیمان )شاید سدهٔ تألیف نهایی این آثار را به سده

ها به سلیمان را، همچون انتساب مزامب  به دهد و انتساب آنپ.م( نسبت می ۳

دادن آثار ای از سنت ادیر رایج در خاور نزدیک باستان برای نسبتداوود، نمونه

 تألیف مستقیم حکمت به شخصیتی نمادین و مشهور به حکمت می
ً
داند، نه لزوما

 .  تاریخی

 سلیمان در قرآن: حکمت، جن و باد

؛ سورهٔ انبیاء، آیات ۴۴-۱۵؛ سورهٔ نمل، آیات ۴۰-۳۰سلیمان )سورهٔ ص، آیات 

، همچون در تورات، نماد حکمت الهی است، اما با بُعدی اضافه ( در قرآن۷۸-۸۲

وهای فراطبیعی. قرآن به سلیمان تسلط بر  که در تورات غایب است: تسخب  نب 

ی    حَ )»باد   الرِّ
ُ
ه
َ
ا ل
َ
رْن
َّ
سَخ

َ
ِ )»، توانایی فهم زبان پرندگان «(ف ْ ب 

ا مَنطِقَ الطَّ
َ
مْن
ِّ
، سورهٔ «عُل

 
ٔ
یان که برایش کارهای عظیم )بناهای   (، و فرمانروایی بر ۱۶نمل، آیه

ّ
گروهی از جن

دادند، نسبت های ثابت( انجام میهای بزرگ، دیگها، حوضبلند، تندیس

، فراتر -ایتصویری که سلیمان را به شخصیتی با ابعاد اسطوره —دهد می جادویی

 اسلامی و حکیم صرف تورات، بدل می-از پادشاه
ٔ
کند و در ادبیات عامیانه

 جادویی سلیمان( انهخاورمی
ای بعدی )از جمله در هزار و یک شب، با انگشبی

 شدت بسط یافت. به
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 تجزیه
ٔ
 سبا، افول سلیمان و زمینه

ٔ
 فصل هشتم: ملکه

؛ اواخر سلطنت سلیمان : روایتی  بازهٔ زمایی

 سبا
ٔ
 روایت تورات: ملکه

 (، مل۱۰شهرت حکمت و ثروت سلیمان، بنا بر روایت اول پادشاهان )باب 
ٔ
که

ه مرتبط دانسته  /اریبی  یا شمال اتیویی
 با یمن کنویی

ً
سبا )سرزمیتی که معمولا

کشاند تا حکمتش را با معماهایی دشوار بیازماید؛ ملکه، شود( را به اورشلیم میمی

اف میمبهوت از پاسخ نیمی از آن به »کند های سلیمان و از شکوه دربارش، اعبی

( به او بها )طلا، عطریات، سنگو هدایای گران« من گفته نشده بود های قیمتی

ی تورات به رابطهتقدیم می کند، اما ای فراتر از این دیدار رسمی اشاره نمیکند. میی

ی بعدی در سنت ه نِگِست»ویژه در سنت اتیوپیایی به —های تفسب  ِ )سدهٔ « کِبر

بر آن ای عاشقانه بسط یافت که، بنا این دیدار به رابطه —چهاردهم میلادی( 

، گذار افسانهسنت، به تولد مِنِلیک یکم، بنیان  اتیویی
 سلطنتی

ٔ
ای سلسله

 انجامید. 

 افول: زنان بیگانه و مالیات سنگیر  

ان  ی داشت، بسیاری از آنان دخبی ، هفتصد همسر و سیصد کنب  ی سلیمان، بنا بر میی

( که ازد ، حِتیّ دومی، صیدویی
َ
، ا ، عَمّویی واج با پادشاهان بیگانه )مصری، مؤایر

کرد. های سیاسی را تحکیم میآنان، در چارچوب دیپلماسی رایج آن دوران، پیمان

ی به داند: در ها را علت اصلی افول دیتی سلیمان میصراحت این ازدواجاما میی

، همسرانش دل او را به
ی

، سالخوردگ سوی خدایان بیگانه )عَشتورِت صیدویی

( برگرداند ، کِموش موآیر ند و سلیمان، برخلاف پدرش داوود، برای مِلکوم عَمّویی

ی عبادتگاه بنا کرد  کند سبب آن اعلام میگناهی که خداوند به  —این خدایان نب 
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خاطر داوود( خارج خواهد شد، جز یک سبط، بهپادشاهی از دست خاندانش )به

ام داوود، تا زمان پسر سلیمان به تعویق میهرچند این مجازات، به  افتد. احبی

های ساختمایی عظیم سلیمان )معبد، ن، فشار اقتصادی ناسیی از پروژهزماهم

کاخ، استحکامات شهرهای مِگیدو، حاصور و جِزِر( و نظام مالیایی سنگیتی که 

ی هزینه دهبرای تأمی  ای در میان های آن بر اسباط تحمیل شد، نارضایتی گسبی

ل جوان کارهای اجباری ویژه اِفرایم، برانگیخت؛ یِرُبعام، مسئو اسباط شمالی، به

ی به خیای شیلویی به شورش و پادشاهی آیندهٔ از سبط اِفرایم، توسط پیامبر
َ
نام ا

 پادشاهی که پیش —شود ده سبط شمالی بشارت داده می
ٔ
درآمد مستقیم تجزیه

 بلافاصله پس از مرگ سلیمان رخ خواهد داد. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

که اول   —ابه در سه شهر مِگیدو، حاصور و جِزِر ای مشاستحکامات دروازه

 آن۹:۱۵پادشاهان )
ً
دهد های ساختمایی سلیمان نسبت میها را به پروژه( صریحا

های شان )دروازهاند و شباهت معماریشناسی شناسایی شدهدر باستان —

شناختی برای ترین شواهد باستانعنوان یکی از قویاتاقه( از دیرباز بهشش

لیت ساختمایی متمرکز در دوران سلیمایی ارائه شده است؛ با این حال، بحث فعا

 گاه»ها )موسوم به شماری این لایهگاه
ٔ
ی مسئله که اسرائیل « شماری پایی 

های کند این لایهفینکلشتاین مطرح کرد( شدید است: فینکلشتاین استدلال می

مریمعماری ممکن است متعلق به نیم
ُ
، پادشاهان اسرائیل سدهٔ بعد )دوران ا

بحتر که همچنان در  —شمالی در سدهٔ نهم پ.م( باشند، نه دوران سلیمان 

 شناسی کتاب مقدس بافی مانده است. کانون مناقشات باستان

 سبا )بلقیس( و مرگ او
ٔ
 سلیمان در قرآن: ملکه
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 سبا در قرآن )سورهٔ نمل، آیات 
ٔ
( با تفصیل و جزئیات ۴۴-۲۰داستان ملکه

ی نسبت به تورات روایت می مراتببه ای در سپاه شود: هدهد، پرندهبیشبی

 )که در تفاسب  بعدی 
نامیده شده( در سبا « بلقیس»سلیمان، خبر پادشاهی زیی

فرستد، ای برایش میرساند؛ سلیمان نامهپرستد به سلیمان میرا که خورشید را می

« دانشی از کتاب»ه و پیش از رسیدن ملکه به دربار، یکی از یاران سلیمان ک

ای معجزه —آورد زدیی از سبا به اورشلیم میهمبهداشت، تخت ملکه را در چشم

 غایب است. سلیمان تخت را دگرگون می
ً
کند تا آزمایش کند که در تورات کاملا

ای سلیمان که کف آن شناسد؛ ملکه، هنگام ورود به کاخ شیشهآیا ملکه آن را می

یابد در برابر قدریی الهی ایستاده زند، درمید و دامنش را بالا میپندار ای میرا دریاچه

پروردگارا، من بر خود ستم کردم و با سلیمان تسلیم پروردگار »آورد: و ایمان می

 نهایی ملکه  —« جهانیان شدم
پایایی که، برخلاف تورات که به سرنوشت دیتی

 به یکتاپرستی میای نمیاشاره
ً
 اند. رسکند، او را صریحا

ی روایتی از مرگ سلیمان ارائه می دهد که در تورات معادل ندارد قرآن همچنی 

 
ٔ
یایی که داده بر عصایش، درمی(: سلیمان، تکیه۱۴)سورهٔ سبأ، آیه

ّ
گذرد، اما جن

ای عصایش را شوند تا زمایی که موریانهکردند، از مرگش آگاه نمیبرایش کار می

یان را متوجه ای که بهانهنش —افتد خورد و پیکرش فرومیمی
ّ
 قرآن، خود جن

ٔ
گفته

همه در عذاب کار طولایی برای آگاه بودند، این« غیب»کند که اگر از می

ی فرمانروایی که دیگر زنده نبود بافی نمی ماندند؛ روایتی که در سنت تفسب 

عنوان ردی ضمتی بر ادعای آگاهی ای نمادین و هم بهعنوان معجزهاسلامی، هم به

یان از غیب خوانده شده است. 
ّ
 جن

ای بود، بسیار و به داوود سلیمان را بخشیدیم؛ نیکو بنده»
 « کننده ]به سوی خدا[. بازگشت

ٔ
 (۳۰)سورهٔ ص، آیه
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 بندی بخش چهارم و پیوند به بخش پنجمجمع

 از اتحاد به تجزیه

ی و تنها دوران پادشاهی م تحد بخش چهارم این کتاب، اوج و آغاز افول نخستی 

حلی عنوان راهاسرائیل را دنبال کرد: از انتخاب اضطراری و ناپایدار شائول، به

دست گذاری سلسله بهبرای بحران امنیتی دوران داوران، تا تثبیت قدرت و بنیان

داوود، و اوج مادی و معماری آن در دوران سلیمان. بررسی تطبیقی نشان داد که 

ی این کتاب، باستانهای پیشدر این دوران، برخلاف بخش شناسی برای ی 

ی  قابلنخستی   تِل دان( برای وجود تاریخی بار شاهدی مستقل و غب 
ٔ
انکار )کتیبه

دهد، هرچند وسعت و شکوه واقعی پادشاهی کم خودِ خاندان داوود ارائه میدست

 
ٔ
ی تورات، همچنان محل مناقشه او و پسرش، در مقایسه با تصویر باشکوه میی

 اسی بافی مانده است. شنفعال باستان

اث ماندگار برای تاری    خ بعدی اسرائیل بر جای  ، این دوران دو مب 
از منظر الهیایی

ها و گناهان فردی پادشاهانش، گذاشت: نهاد پادشاهی مورویر )که با تمام کاستی 

وعیت یافت( و معبد اورشلیم )که با در چارچوب عهد یر  ط داوودی مسری قیدوسری

ای بنیاد نهاد که تا ویرایی ان واحد، الگوی دیتی مرکزگرایانهتمرکز عبادت در یک مک

میلادی، محور اصلی هویت دیتی یهودی بافی ماند(.  ۷۰نهایی آن در سال 

، و شکاف کهن  —زمان، بذرهای تجزیه هم نارضایتی اسباط شمالی، فشار مالیایی

لافاصله که در پایان سلطنت سلیمان آشکار شدند، ب  —میان یهودا و اسرائیل 

 پس از مرگ او به ثمر نشستند. 

 پادشاهی متحد به دو پادشاهی رقیب 
ٔ
اسرائیل  —بخش پنجم این کتاب، با تجزیه

، سرانجام سامره( و یهودا در جنوب )با پایتخت در شمال )با پایتخت های متغب 
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ی  —پایدار اورشلیم(   که در آن، برای نخستی 
ایی آغاز خواهد شد؛ دورایی بار، پیامبر

چون ایلیا و الیشع، مستقل از و اغلب در تقابل مستقیم با نهاد پادشاهی، ظهور 

 این کتاب، در را بنیاد می« پیامبر منتقد قدرت»کنند و الگوی می
ٔ
نهند که در ادامه

 و ادیر خود خواهد 
ان کلاسیک بزرگ )اشعیا، ارمیا، حزقیال(، به اوج تاریخی پیامبر

 رسید. 
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 شده و دوران ایلیا و الیشعجزیهبخش پنجم: پادشاهی ت

: روایت تورات در کنار یافته ، باستانرویکردی تطبیقی  شناختی و قرآیی های تاریخی

 ی این بخشدرباره

کند که در آن، بلافاصله پس از مرگ بخش پنجم این کتاب، دورایی را دنبال می

ور رقیب پیش از میلاد(، پادشاهی متحد اسرائیل به دو کش ۹۳۱سلیمان )حدود 

و اغلب متخاصم تجزیه شد: پادشاهی اسرائیل در شمال )ده سبط، با 

های متغب  و سرانجام سامره( و پادشاهی یهودا در جنوب )دو سبط، با پایتخت

 داوودی(. این بخش هم
ٔ
زمان، ظهور دو تن از پایتخت پایدار اورشلیم و سلسله

ان تاری    خ اسرائیل  گذارترین پیامبر ع( ایلیا )اِ  —تأثب 
َ
لیاهو( و شاگردش الیشع )اِلیش

ایی که برخلاف ناتان یا جاد که در را در پادشاهی شمالی دنبال می — کند: پیامبر

دربار داوود و سلیمان با نظام سیاسی همسو بودند، اغلب در تقابل مستقیم و 

 خود ایستادند. یر 
ٔ
 پروا با پادشاهان زمانه

 منابع اصلی این بخش

-۱های به بعد( و سِفر دوم پادشاهان )باب ۱۲ن )باب سِفر اول پادشاها• 

۱۳) 

قرآن کریم: سورهٔ انعام )نام الیاس(، سورهٔ صافات )روایت الیاس(، سورهٔ • 

 انعام و ص )نام الیَسَع(

ع )سنگ•  
َ
 مِیش

ٔ
 موآب، حدود کتیبه

ٔ
تأیید مستقل  —پ.م(  ۸۴۰نبشته

 ۳رویدادهای دوم پادشاهان 
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خاب اسرائیلی و های آشوری: مُ کتیبه•  
َ
لمَنِسِر سوم )که از ا

َ
نشورِ سیاه ش

 کند(بعدها ییهو یاد می

مریهای باستانکاوش•  
ُ
خاب( و یِزرِعیل-شناسی سامره )پایتخت ا

َ
 ا

 پوشان  کامل میان تورات و تاری    خ خاور نزدیک باستاننخستیر  هم

دارد: برای انتقادی، جایگاهی ممتاز در کل این کتاب -این بخش، از منظر تاریخی 

ی  خاب پادشاه اسرائیل و به —های تورات بار، رویدادها و شخصیتنخستی 
َ
ویژه ا

 بعدی ییهو، بنیان
ٔ
زمانِ در چندین سند مستقل و هم —گذار سلسله

کتاب  میشع، سالنامهغب 
ٔ
اند. های آشوری( با نام صری    ح ذکر شدهمقدسی )کتیبه

« آیا این پادشاه وجود داشت؟» از این نقطه به بعد در تاری    خ اسرائیل، بحث

 به
ً
روایت تورات از این پادشاه تا چه حد و با »کلی جای خود را به بحث تقریبا

ه ی ی بنیادین در نوع  —دهد می« دارانه است؟ای گزینشی یا جانبچه انگب  تغیب 

ی مطرح کرد. ای که میهای تاریخی پرسش  توان دربارهٔ میی

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

148 

 پادشاهی 
ٔ
 رِحُبعام و یِرُبعام —فصل نخست: تجزیه

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۹۳۱بازهٔ زمایی

 روایت تورات

رود، جایی که پس از مرگ سلیمان، پسرش رِحُبعام برای تاجگذاری به شِخِم می

ی دوران پدرش نمایندگان اسباط شمالی از او می  و بیگاری سنگی 
خواهند بار مالیایی

ی مشورترا سبک کند. رِحُبعام، با نادیده وی از ریش گرفیی سفیدان باتجربه و پب 

ی »دهد: مشاوران جوان و تندروی خود، پاسخ می پدرم بار شما را با تازیانه سنگی 

ی خواهم کرد پاسخی که شورش قطعی ده سبط  —« کرد، من با عقرب سنگی 

د. یِرُبعام، همان مسئول کارهای اجباری که پیششمالی را برمی ی تر توسط انگب 

خیای نتر به پادش
َ
عنوان پادشاه پادشاهی اهی آینده بشارت داده شده بود، بها

شود؛ رِحُبعام تنها بر یهودا )و سبط کوچک تازهٔ اسرائیل )شمال( برگزیده می

( فرمان می ی  راند. بنیامی 

یِرُبعام، از بیم آنکه زیارت مستمر مردمش به معبد اورشلیم )در قلمرو رقیب( 

 طلایی در  سوی خاندانشان را بهوفاداری سیاسی
ٔ
داوود بازگرداند، دو گوساله

 جنویر و شمالی قلمرو تازه —ئیل و دان بِیت
ٔ
کند و به نصب می —اش دو کرانه

ون »گوید: قوم می ی مصر بب  این است خدایان تو، ای اسرائیل، که تو را از سرزمی 

 عباریی که همان —« آوردند
ً
گونه که در بخش دوم این کتاب دیدیم، تقریبا

 طلایی هارون در بیابان یکسان است و این پرسش بههکلم
ٔ
کلمه با روایت گوساله

د که کدام روایت الگوی اصلی و کدام بازتاب متأخرتر آن ادیر را برمی-تاریخی  ی انگب 

 است. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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 تورات )نویسندگان/ویراستاران نهایی کتابتاری    خ
های نگاران دیوترونومیستی

  یوشع
ٔ
 از دیدگاه یهودای جنویر و طرفدار سلسله

ً
تا دوم پادشاهان(، که عمدتا

 آغاز سازینویسند، یِرُبعام و اقدام گوسالهداوودی می
ٔ
« گناه یِرُبعام»اش را نقطه

 هر پادشاه بعدی اسرائیل شمالی )بدون  —خوانند می
ً
عباریی که با آن، تقریبا

نگاری، آشکار، از منظر نقد تاری    خداری شود. این جانباستثنا( محکوم می

 هشداری مهم است: تصویری که تورات از پادشاهی شمالی ارائه می
ً
دهد، عمدتا

 رقیب جنویر 
ٔ
ی اش نوشته شده و میاز دریچه باید با احتیاط نسبت به سوگب 

 روایی خوانده شود. 

 جغرافیایی از منظر باستان
-شناسی، شکاف میان دو پادشاهی، بازتاب واقعیتی

-تر در این کتاب )پیوند با جنگ داخلی شائولاقتصادی دیرینه است که پیش

ی  تر داوود( بدان اشاره شد: پادشاهی شمالی، با زمی  ی های کشاورزی حاصلخب 

ی  های تجاری بی  سی به مسب 
المللی، از همان آغاز )دشت یِزرِعیل( و دسبی

ومندتر ا-تر، ثروتمندتر و از نظر سیاسیپرجمعیت ز یهودای کوچک و نظامی نب 

 جنویر بود 
های بعدی این بخش، در بررسی ای که در فصلنکته —کوهستایی

اتوری  های بزرگ منطقه، اهمیت خود را نشان خواهد داد. برخورد اسرائیل با امبی
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خاب
َ
مری و ظهور ا

ُ
 فصل دوم: خاندان ا

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۸۵۳-۸۸۵بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 پس از حدود نیم
ٔ
سده آشوب سیاسی در پادشاهی شمالی )که در آن چند سلسله

مری، کوتاه
ُ
عمر یکی پس از دیگری از طریق کودتای نظامی سرنگون شدند(، ا

د و سلسلهفرماندهٔ سپاه، قدرت را در دست می نهد؛ او پایتخت ای تازه بنیاد میگب 

قوط نهایی پادشاهی شهری که تا س —کند بنایش، سامره، منتقل میرا به شهر تازه

ی تورات، بهدست آشور، مرکز سیاسی اسرائیل بافی میشمالی به رغم ماند. میی

مری )که حتی سالیان پس از سقوط سلسله-اهمیت تاریخی 
ُ
اش، سیاسی آشکار ا

مری»آشوریان همچنان اسرائیل را 
ُ
ی خاندان ا  می« سرزمی 

ٔ
خواندند(، تنها چند آیه

های بارز اختلاف میان اهمیت یکی از نمونه —دهد کوتاه به او اختصاص می

ی به او. -سیاسی ان توجه الهیایی میی ی  تاریخی یک پادشاه و مب 

( و دخبی  مری، با ازدواج سیاسی با ایزابل، شاهدخت صیدویی )فنیقی
ُ
خاب، پسر ا

َ
ا

دی با قدرت تجاری بزرگ ساحلی می-پادشاه بندد؛ اما کاهن بَعَل، پیوندی راهبر

ه را با شور و قدرت تمام تروی    ج میایزابل، در در  ِ سری
َ
دهد، بار سامره، پرستش بَعَل و ا

ان یهوه را بهمعبدی برای بَعَل در سامره می مند سرکوب طور نظامسازد، و پیامبر

ی که ظهور و مبارزهٔ ایلیا نتر را می —کند و اعدام می
 سازد. بسبی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

خاب، برخلا
َ
مری و ا

ُ
ی این کتاب، بهف بسیاری از شخصیتا روشتی در های پیشی 

کتاب لمَنِسِر سوم»اند. مقدسی تأیید شدهاسناد مستقل غب 
َ
« مُنشور سیاه ش

خاب اسرائیلی»پ.م( از  ۸۵۳پادشاه آشور )حدود 
َ
عنوان یکی از اعضای به« ا
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ر با سفلسطیتی یاد می-ائتلافی از پادشاهان سوری
َ
رق
َ
د ق پاه آشور کند که در نبر

خاب نسبت می —رویارو شدند 
َ
 که این کتیبه به ا

ی
 جنکی

ٔ
دهد، و رقم دوهزار ارابه

وی ارابهبزرگ ای در کل این ائتلاف است، شاهدی بر قدرت نظامی واقعی ترین نب 

 نکته —و چشمگب  پادشاهی اسرائیل شمالی در این دوره 
ً
ای که با تصویر عمدتا

خاب 
َ
 بهمنقی و مختصر تورات از ا

ً
کلی بر گناهان دیتی اوست، )که تمرکزش تقریبا

 توجهی است. اش( در تضاد قابلنظامی-نه دستاوردهای سیاسی

های ای از عاجشناسی سامره، بقایای کاخی بزرگ و مجموعههای باستانکاوش

خاب که کتاب اول پادشاهان « کاخ عاج»تزئیتی ظریف )که با 
َ
به آن  ۲۲:۳۹ا

شاهدی مادی بر ثروت و  —اند ایی دارد( را آشکار کردهخو کند هماشاره می

مری
ُ
ی دربار ا  هبی

ی
ی دربارهٔ فساد اخلافی -پیچیدگ خایر که با اتهامات الهیایی میی

َ
ا

 فهم است. این خاندان، همزمان و در کنار هم قابل
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رمِل
َ
 فصل سوم: ایلیا و کوه ک

خاب
َ
؛ دوران سلطنت ا : روایتی  بازهٔ زمایی

 روایت تورات

، بدون هیچ مقدمه ی ایلیای تِشتر ای دربارهٔ نسب یا خاستگاهش، ناگهان در میی

خاب اعلام میظاهر می
َ
ای طولایی سالیکند که به فرمان یهوه، خشکشود و به ا

ی را فرا خواهد گرفت  دی مستقیم و نمادین علیه بَعَل، خدای کنعایی  —سرزمی  نبر

لیا، پس از دورایی اختفا )که در آن باروری و باران، در قلمرو تخصصی خودش. ای

، در دهند، و سپس بیوهغرابان او را در کنار نهری خوراک می ند فنیقی
َ
ف زیی در صَرَ

ی بَعَل شود پذیرایی پرستان، از او و پسرش با آردی که هرگز تمام نمیدل سرزمی 

 آید. کند(، سرانجام علتی به میدان میمی

رمِلدر صحنه
َ
خواند تا شاهد آزمویی ، ایلیا تمام قوم را فرامیای نمایشی در کوه ک

گذارند و از ای بر مذبح خود میقاطع باشند: چهارصدوپنجاه پیامبر بَعَل قربایی 

سپیده تا ظهر، با فریاد و خودآزاری، خدایشان را برای فروفرستادن آتش 

ی گزنده یر  —خوانند می ی است، شاید او مشغول اندیشیدن )»نتیجه. ایلیا، با طبی

سازد، آن را ، سپس مذبح خود را می«(یا در سفر، یا خفته و باید بیدارش کنید! 

دادن دشواری بیشبی معجزه(، و با یک کند )برای نشانبار با آب خیس میسه

م، سنگدعای کوتاه، آتش الهی از آسمان فرود می ی ، هب 
ها و حتی آب آید و قربایی

« یهوه، او خداست! »زنند: افتند و فریاد میسوزاند. قوم به رو درمیگرداگرد را می

ان بَعَل در وادی قیشون کشته شوند. و ایلیا دستور می  پیامبر
ٔ
 دهد همه

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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رمِل، از نظر جغرافیای دیتی خاور نزدیک باستان، انتخایر نمادین و 
َ
کوه ک

انه، ف به دریای مدیبی ، از -در سنت کنعایی  هوشمندانه بود: این کوه، مُسری فنیقی

رو، از این —شد دیرباز محل عبادت بَعَل، خدای طوفان و باران، دانسته می

 »شکست بَعَل در 
ٔ
وزی مراتب قویخودش، پیامی الهیایی به« خانه تر از یک پب 

ل باران و باروری،  د میان یهوه و بَعَل بر سر کنبی در سرزمیتی خنتر داشت. نبر

شده در شمال سوریه، د اصلی بَعَل در اساطب  اوگاریتی )کشفبازتاب دقیق کارکر 

 به ۱۴سدهٔ 
ً
عنوان خدای باران فصلی و باروری پ.م( است، جایی که بَعَل دقیقا

دهد نویسندهٔ روایت ایلیا، خوایی نشان میاین هم —شود کشاورزی ستوده می

 
ً
 حول محور اصلی آگاهی دقیقی از الهیات رقیب کنعایی داشته و داستان را دقیقا

ل باران( سازمان داده است.   آن الهیات )کنبی

 ایلیاس در قرآن

 
ٔ
( در قرآن، در ۱۳۲-۱۲۳؛ سورهٔ صافات، آیات ۸۵ایلیاس )سورهٔ انعام، آیه

ان، در کنار زکریا، یحت  و عیش ذکر می شود و دعوتش خلاصه در فهرست پیامبر

 وَ »یک عبارت کوبنده آمده: 
ً
 بَعْلً

َ
عُون

ْ
د
َ
ت
َ
یَ أ الِقِی 

َ
خ
ْ
حْسَنَ ال

َ
 أ
َ
رُون

َ
ذ
َ
آیا بَعل را « )»ت

ین آفرینندگان را رها میمی تأییدی صری    ح قرآیی بر همان  —«( کنید؟خوانید و بهبی

ی مبارزهٔ محوری علیه پرستش بَعَل که در تورات با تفصیل به مراتب بیشبی

 
َ
 ک
ٔ
رمِل( روایت شده است. قرآن به جزئیات نمایشی صحنه

َ
 کوه ک

ٔ
رمِل یا )صحنه

د با ایزابل نمی  پیام توحیدی ایلیاس، بهنبر
ٔ
عنوان یکی از پردازد، بلکه بر هسته

 « صالحان»
ٔ
گونه که در الگویی که، همان —کند (، تمرکز می۸۵)سورهٔ انعام، آیه

ک تورات و قرآن بخش ی این کتاب دیدیم، در بسیاری از روایات مشبی های پیشی 

ده میشود: قرآن جزئیات تکرار می توحیدی تمرکز -کند و بر پیام اخلافی روایی را فسری

 ورزد. می
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 فصل چهارم: ایلیا در حوریب و صعود به آسمان

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

رمِل، ایلیا، در برابر تهدید انتقام
َ
وزی نمایشی در ک  ایزابل، دچار پس از پب 

ٔ
جویانه

رزیی از خدا شود؛ به بیابان میفروپاسیی روخ عمیقی می
َ
گریزد و زیر درخت ا

د: می ، زیرا من »خواهد جانش را بگب  کافی است! اکنون، ای خداوند، جانم را بگب 

کند و او، با ای دوبار او را با خوراک و آب بیدار میفرشته« از پدرانم بهبی نیستم. 

وی همان خوراک، چهل روز و چهل شب راه می  رود تا به کوه حوریب )سینا(نب 

یعت را دریافت کرده بود  —  رسد. می —همان کوهی که موسی در آن سری

ی ها را میدر حوریب، خداوند نه در باد شدید که کوه لرزه، و نه شکافد، نه در زمی 

 پیش از صدای الهی می  —در آتش 
ی

صدای آرام و »بلکه در  —گذرند که همکی

ה( « لطیف ה דַקָּ מָּ این توصیف، از نظر تاری    خ شود؛ بر ایلیا ظاهر می)קוֹל דְמָּ

منتظرهالهیات، یکی از ظریف ترین تصاویر تجلی الهی در کل تورات به ترین و غب 

های پرشکوه و ترسناک کوه سینا در ای که برخلاف صحنهتجلی —رود شمار می

نمایشی تأکید دارد. خداوند از ایلیای   و غب 
دوران موسی، بر حضوری آرام، درویی

؟اینجا چه می»پرسد دلسرد و تنها می های تازه )مسح و او را به مأموریت« کتی

حَزائیل به پادشاهی آرام، ییهو به پادشاهی اسرائیل، و الیشع به جانشیتی خودش( 

هزار دهد که برخلاف احساسش، تنها نیست: هفتگمارد و به او اطمینان میمی

 اند. نفر در اسرائیل هنوز زانو در برابر بَعَل خم نکرده

 جانشین  الیشع و صعود ایلیا
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ی ردای ایلیا الیشع بن شافاط را، در حال شخم زدن با دوازده جفت گاو، با انداخیی

درنگ گاوهایش را قربایی و خانواده را گزیند؛ الیشع یر خود بر او به جانشیتی برمی

ن ها بعد، در پایان مأموریت زمیتی ایلیا، او و الیشع از رود اردکند. سالترک می

)که با ردای ایلیا، همچون دریای سرخ و اردن در روزگار موسی و یوشع، شکافته 

دو برابر »خواهد، و الیشع پرسد چه میکنند؛ ایلیا از الیشع میشود( عبور میمی

ی ظاهر میکند. ناگهان ارابهاو را طلب می« روح ی با اسبان آتشی  شود و ای آتشی 

د، تنها شخصیت دیگر تورات یر  —برد ایلیا را در گردبادی به آسمان می آنکه بمب 

 زمیتی 
ٔ
نوخ در بخش نخست این کتاب( که بدون مرگ عادی از صحنه

َ
)پس از خ

 خارج می
ی

ای که در سنت یهودی بعدی، ایلیا را به شخصیتی محوری شود؛ ویژگ

ی  در انتظارات آخرالزمایی )بازگشت ایلیا پیش از ظهور مسیحا، بنیاد رسم گذاشیی

 خالی برای ایلیا در سفرهٔ پسح( بدل کرد. جای 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

، آشکارا با هدف ایجاد  بازگشت ایلیا به کوه حوریب/سینا، از نظر ساختار ادیر

پیوندی نمادین میان ایلیا و موسی طراخ شده است: هر دو در همان کوه با خدا 

ای کنند، و هر دو با تجربهمیگویند، هر دو چهل روز/شب روزه یا سفر سخن می

ی روبه  از رهبر
شوند. این پیوند ادیر عمدی، در سنت رو میشخصی و بحرایی

 
ٔ
ی یهودی و مسیخ بعدی )از جمله در صحنه عیش در عهد « تجلی»تفسب 

شوند( تداوم یافته و جدید، که در آن موسی و ایلیا هر دو کنار عیش ظاهر می

یعت و نبوت»به یکی از دو نماد اصلی ایلیا را، در کنار موسی،  در کل سنت « سری

 کتاب مقدسی بدل کرده است. 
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 معجزات و سیاست —فصل پنجم: الیشع 

؛ دوران سلطنت ییهورام تا ییهو : روایتی  بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 در بافت الیشع، برخلاف ایلیای عزلت
ً
ی است که عمیقا ، پیامبر گزین و نمایشی

ای مردم و در سیاست دربار حضور دارد؛ روایات او مجموعهاجتماعی روزمرهٔ 

د که اغلب به نیازهای طبقات غتی از معجزات کوچک و شخصی را دربرمی گب 

کردن آب مسموم شهر اریحا، افزایش دهند: پاکپذیر پاسخ میفرودست و آسیب

دازد و فزیی بدهکار )تا او بتواند بدهیآسای روغن بیوهمعجزه رزندانش اش را ببی

 نجات دهد(، زنده
ی

کردن پسر زن ثروتمند شونیمی که به الیشع را از بردگ

عمان، فرماندهٔ سپاه آرام )سوریه( نوازی کرده بود، و پاکمهمان
ُ
 —کردن جذام ن

ای دیگر، آورد؛ نمونهکه پس از شفا، ایمان به یهوه می  —دشمن خارخر اسرائیل 

 سبا،
ٔ
ای که در روایت تورات به شناخت از بیگانه در کنار راحاب کنعایی و ملکه

 رسد. خدای اسرائیل می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

عمان، از منظر تاری    خ سیاسی
ُ
ای به روابط پیچیده و نظامی، پنجره-داستان ن

 باستان، با پایتخت دمشق( در این 
ٔ
نوسایی میان اسرائیل و آرام )پادشاهی سوریه

 که در آن جنگ و صلح، دشمتی و همکاری دیپلماتیک دورایی  —گشاید دوره می

های دادند؛ الگویی که در کتیبهطور متناوب رخ میمحدود، در کنار هم و به

عصر )که هم اسرائیل و هم آرام را گاه متحد در برابر آشور و گاه در آشوری هم

ی بازتاب یافته است. جنگ با یکدیگر نشان می  دهند( نب 

 الیَسَع در قرآن
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ٔ
 ۸۶الیَسَع )سورهٔ انعام، آیه

ٔ
(، که مفسران کلاسیک اسلامی ۴۸؛ سورهٔ ص، آیه

دانند، در قرآن تنها با نام، در فهرست کوتاهی اتفاق او را با الیشع تورات یکی میبه

ان  یَ )»از پیامبر مِی 
َ
عَال
ْ
 ال

َ
ا عَلی

َ
ن
ْ
ل
َّ
ض
َ
 ف

ا
لً
ُ
وطًا وَک

ُ
سَ وَل

ُ
یَسَعَ وَیُون

ْ
ذکر  «(وَإِسْمَاعِیلَ وَال

های فردی و متعدد معجزات او که در دوم یک از داستانآنکه هیچشود، یر می

، از  —پادشاهان آمده، در قرآن بازگو شود  ی  دیگری، همچون داوران پیشی 
ٔ
نمونه

ده و پرجزئیات دارد اما در قرآن تنها به عنوان شخصیتی که در تورات نقشی گسبی

ان صالح حضور   یابد. می نامی در فهرست کلی پیامبر
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مری و انقلاب ییهو
ُ
 فصل ششم: سقوط خاندان ا

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۸۴۱بازهٔ زمایی

 روایت تورات

خاب و ایزابل را برای همیشه 
َ
مری، رسوایی دیگری چهرهٔ ا

ُ
پیش از پایان خاندان ا

ه میدر تاری    خ اش کند: نابوت یِزرِعیلی از فروش تاکستان مورویر نگاری تورات تب 

خ
َ
ی مورویر را برنمیاب سر باز میبه ا یعت، فروش دائمی زمی  تافت(؛ زند )چرا که سری

ی علیه نابوت ترتیب می نگ، دو شاهد دروغی  دهد که او را به کفرگویی ایزابل، با نب 

خاب تاکستان را تصرف میکنند، نابوت سنگسار میمتهم می
َ
کند. ایلیا، شود، و ا

خاب را در همان تاکستان یر 
َ
کند و نابودی کامل خاندانش را غافلگب  میدرنگ، ا

 موقت ای که، هرچند با اندگ تأخب  )بهپیشگویی  —کند پیشگویی می
ٔ
سبب توبه

خاب(، در نسل بعد به
َ
ی تحقق میا  یابد. طور کامل و خونی 

ده بود، یکی از  الیشع، در اجرای مأموریتی که خداوند به ایلیا در حوریب سبی

کند تا مخفیانه ییهو، فرماندهٔ نظامی، را به پادشاهی ور میشاگردان انبیا را مأم

ی برپا می کند: پادشاه ییهورام اسرائیل مسح کند؛ ییهو بلافاصله کودتایی خونی 

زیا )پادشاه یهودای هم
َ
خ
َ
خاب( و ا

َ
کشد، ایزابل را به فرمانش پیمان( را می)پسر ا

ون می ورند )تحقق دقیق پیشگویی خها جسدش را میافکنند و سگاز پنجره به بب 

ی ایلیا(، و در نهایت، هفتاد پسر بافی  خاب را در سامره سر پیشی 
َ
ماندهٔ خاندان ا

 پاک —آورد برد و سرهایشان را به دو توده گرد میمی
ٔ
سازی کاملی که با کشتار همه

 مشابه گردهم می
ی

نکی آورد پرستندگان و کاهنان بَعَل در معبد سامره )که ییهو با نب 

 رسد. کند( به اوج خود میعام میو سپس قتل

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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کودتای ییهو، برخلاف بسیاری از رویدادهای این کتاب، در دو سند مستقل 

کتاب لمَنِسِر سوم»مقدسی تأیید شده است: غب 
َ
، که تصویری از «مُنشور سیاه ش

ش( را در حال تعظیم و تقدیم خراج به دهد پادشاه آشور نشان می ییهو )یا سفب 

مری»و او را 
ُ
دهد آشوریان، حتی پس از کودتای خواند )لقتر که نشان میمی« پسر ا

مری می
ُ
 ا
ٔ
شناختند(؛ و ییهو علیه همان خاندان، همچنان اسرائیل را به نام سلسله

 تِل دان )که پیش
ٔ
، بدان اشاره «خاندان داوود»تر در این کتاب، در پیوند با کتیبه

 از کشتهش
ً
 همان ییهورام و د( که ظاهرا

ً
شدن پادشاهان اسرائیل و یهودا )احتمالا

زیا( به
َ
خ
َ
 تورات )که  —کند دست یک پادشاه آرامی یاد میا

ٔ
روایتی که با نسخه

داند( در تنش جالب توجهی قرار خودِ ییهو، نه پادشاه آرام، را قاتل مستقیم می

د و نمونهمی تر در این است که پیش« های رقیبروایت» ای گویا از پدیدهٔ گب 

عصر، یک رویداد را با کتاب )در پیوند با خروج از مصر( بررسی شد: دو منبع هم

 متفاوت روایت میدو نسبت
ی

 کنند. دهی علی

 میشع: تأیید مستقل یک فصل کامل تورات
ٔ
 کتیبه

 میشع، پادشاه موآب )کشف
ٔ
لوور(،  ، امروزه در موزهٔ ۱۸۶۸شده در سال کتیبه

رویدادهایی را که در دوم پادشاهان باب سوم )شورش موآب علیه اسرائیل پس 

خاب( روایت شده، از دیدگاه طرف مقابل 
َ
 خودِ میشع،  —از مرگ ا

ٔ
یعتی از زاویه

اش، شود با یاری خدای موآیر گوید؛ میشع مدعی میبازمی —پادشاه موآیر 

وز شده و شهرهایی را  مری، پادشاه اسرائیل»که   کِموش، بر اسرائیل پب 
ُ
فتح « ا

کرده بود بازپس گرفته است. این کتیبه، یکی از معدود مواردی در کل تاری    خ 

 مستقل و 
ً
باستان خاور نزدیک است که در آن، یک رویداد از دو دیدگاه کاملا

س  ( در دسبی  میشع از دید موآیر
ٔ
رقیب )تورات از دید اسرائیلی، و کتیبه



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

161 

فرصتی نادر برای سنجش دقیق شیوهٔ گزینش و  — پژوهشگران قرار دارد 

 پردازی هر دو طرف. روایت
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زیا —زمان فصل هفتم: یهودای هم
ُ
 از آسا تا ع

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۷۴۰-۹۱۱بازهٔ زمایی

 روایت تورات

زمان با رویدادهای پرتلاطم پادشاهی شمالی که محور اصلی این بخش بوده، هم

، با   داوودی پادشاهی یهودای جنویر
ٔ
 پیوسته

ٔ
 باثباتسلسله

ً
ی نسبتا تر اش، مسب 

را پیمود. آسا و پسرش یِهوشافاط، هر دو با ارزیایر  —اگرچه نه بدون بحران  —

ی )که آنان را با معیار   مثبت میی
ً
« آنچه در نظر خداوند راست بود»نسبتا

سنجد(، اصلاحات دیتی محدودی انجام دادند، هرچند حتی این پادشاهان می

، هرگز موفق به برچیدن کامل « خوب» ی ، بنا بر انتقاد مکرر میی ی های مکان»نب 

متمرکز که قربایی در آن)بامَه، عبادتگاه« بلند ها، حتی برای یهوه، های محلی غب 

 شد( نشدند. خارج از چارچوب رسمی معبد اورشلیم انجام می

ی تک رار شد: عَتلیا، پیوند خطرناک میان دو پادشاهی از طریق ازدواج سیاسی نب 

خاب و ایزابل، با یِهورام پادشاه یهودا ازدواج کرد؛ پس از مرگ شوهر و 
َ
دخبی ا

زیا )که در همان کودتای ییهو کشته شد(، عَتلیا، در اقدامی 
َ
خ
َ
سپس پسرش ا

نام جز نوزادی بهسابقه در تاری    خ خاندان داوودی، تمام نوادگان سلطنتی را )بهیر 

عنوان تنها زیی که عام کرد و خود، به نجاتش داد( قتلیوآش که خواهرش پنهایی 

 بر تخت یهودا نشست، شش سال حکومت کرد 
ً
پیش از آنکه  —مستقیما

ساله را بر تخت بنشاند و عَتلیا یِهویاداع کاهن، در کودتایی متقابل، یوآش هفت

 را اعدام کند. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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 داوودی د
ٔ
ر یهودا، در طول بیش از سه سده )تا سقوط نهایی ثبات نستر سلسله

ثبایی سیاسی مزمن پادشاهی شمالی قرار پ.م(، در تضاد چشمگب  با یر  ۵۸۶در 

 متفاوت )اغلب از طریق کودتای 
ٔ
ه سلسله

ُ
دارد که در طول تنها حدود دو سده، ن

( را به خود دید. بسیاری از مورخان این تضاد را با عامل عهد یر 
ی ط قیدخونی  وسری

وعیت دیتی پایداری برای داوودی )بررسی ی این کتاب( که مسری شده در بخش پیشی 

ی عهد تثبیتیک خاندان واحد فراهم می ای برای هیچ شدهکرد، در برابر نبود چنی 

-زمان کارکردی سیاسیعاملی الهیایی که هم —دهند خاندان شمالی، توضیح می

 کننده در عمل داشت. تثبیت
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 سازی سقوط اسرائیل شمالیمینهفصل هشتم: ز 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۷۲۲-۷۵۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

در دوران یارُبعام دوم )اوایل سدهٔ هشتم پ.م(، پادشاهی اسرائیل شمالی به اوج 

زمان توجه، همطرزی قابلدورایی که، به —گردد قدرت و رفاه مادی خود بازمی

ی  ان نو »است با ظهور نخستی  ان کلاسیک»یا « یسندهپیامبر )عاموس و « پیامبر

جا هوشع(، که برخلاف ایلیا و الیشعِ این بخش )که اثری مکتوب از خود به

 از طریق روایت
ً
شوند(، های دیگران دربارهٔ اعمالشان شناخته مینگذاشتند و صرفا

ای که در بخش پدیده —هایی مستقل به نام خود در تورات دارند خود کتاب

تفصیل بررسی خواهد شد. عاموس، از یهودای جنویر اما در کتاب بهششم این  

ی شکوه ظاهری، از فساد   در اوج همی 
ً
حال موعظه در پادشاهی شمالی، دقیقا

دهد و سقوطی اجتماعی، شکاف طبقایی فزاینده، و ظلم به فقرا هشدار می

 کند. الوقوع را پیشگویی میقریب

 از یر پس از مرگ یارُبعام دوم، پادشاهی ش
شود: ثبایی شتابان میمالی وارد دورایی

ی  ، جانشی  در کمبی از سه دهه، شش پادشاه، اغلب از طریق ترور و کودتای پیایی

اتوری نودرست هم —شوند یکدیگر می عنوان آشوری به-زمان با ظهور امبی

رقیب در خاور نزدیک باستان. هوشیع، آخرین پادشاه طلب و یر قدریی توسعه

گزار آشور بود، اما با تکیه بر وعدهٔ کمک مصر، از پرداخت ، در آغاز خراجاسرائیل

لمَنِسِر پنجم و سپس سارگون دوم آشوری، سامره را محاصره 
َ
خراج سر باز زد؛ ش

 پیش از میلاد، فتح کردند.  ۷۲۲و پس از سه سال، در 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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دهٔ  —سقوط سامره و پیامدش  جمعیت اسرائیلی به مناطق دوردست تبعید گسبی

ی  اتوری آشور )بی  های بیگانه از سایر نقاط النهرین و ماد( و اسکان جمعیتامبی

ی اسرائیل سابق  اتوری در سرزمی  های رسمی آشوری خویر در سالنامهبه —امبی

کنند( تبعیدی را ذکر می ۲۷٬۲۹۰های سارگون دوم که رقم دقیق ویژه کتیبه)به

خوایی نزدیکی دارد. این ( هم۱۷با روایت دوم پادشاهان )باب  مستند شده و 

 
ٔ
است: برخلاف « ده سبط گمشدهٔ اسرائیل»رویداد، خاستگاه تاریخی افسانه

های بعدی گونه که در بخشونیم سده بعد )که، همانتبعید یهودا به بابل یک

سرانجام  دیتی خود را در تبعید حفظ کرد و -این کتاب خواهیم دید، هویت قومی

ی  اتوری بازگشت(، تبعیدیان اسرائیل شمالی، پراکنده در سرزمی  های دوردست امبی

بان ذوب و از تدری    ج در جمعیتدیتی مشابه، به-و بدون تمرکز نهادی ی های مب 

 تاری    خ ثبت
ٔ
 سرنوشتی که در طول سده —شده ناپدید شدند صحنه

ٔ
ها، دستمایه

شناسی خیالی های نسبه برخی نظریههای گوناگون )از جملها و نظریهافسانه

 دربارهٔ اقوام دوردست( دربارهٔ سرنوشت نهایی آنان شده است. 

اسرائیل را به آشور تبعید کرد... زیرا به و پادشاه آشور بتی »
های خداوند خدای خود گوش ندادند و از عهد او، از هر آنچه فرمان

)دوم پادشاهان  «موسی بندهٔ خداوند فرمان داده بود، تخطی کردند. 
۱۸:۱۱-۱۲) 
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 بندی بخش پنجم و پیوند به بخش ششمجمع

 دو پادشاهی، دو سرنوشت

 —تنیدهٔ دو پادشاهی خواهرخوانده بخش پنجم این کتاب، سب  جداگانه اما درهم

های نهم و هشتم پیش از میلاد را در قرن —اسرائیل شمالی و یهودای جنویر 

ی  ده از این کتاب، روایت تورات با شبکه بار در دنبال کرد. برای نخستی  ای گسبی

لمَنِسِر، سالنامه
َ
 میشع، مُنشور ش

ٔ
های اسناد مستقل خاور نزدیک باستان )کتیبه

 تاریخی 
ٔ
ی تأیید هسته سارگون دوم( قابل تطبیق مستقیم شد؛ این تطبیق، در عی 

ی الهیایی و گزینشی روایت تورات رویدادهای اصلی، جهت  ویژه در به —گب 

ی  —اش رغم قدرت و ثروت واقعیارزیایر یکسره منقی پادشاهی شمالی، به را نب 

 روشتی آشکار کرد. به

ی دگرگویی مهمی را آغاز کرد: ایلیا و  ی دوران، الگوی نبوت اسرائیلی نب  در همی 

ایی   از طریق معجزه و رویارویی مستقیم « کنشگر»الیشع، پیامبر
ً
بودند که عمدتا

ای از زمان با افول پادشاهی شمالی، نسل تازهکردند؛ اما همبا پادشاهان عمل می

ان  آغاز به ظهور  —که آثار مکتوب و مستقلی از خود بر جای گذاشتند   —پیامبر

 کنشِ معجزه
ً
ایی که کلامشان، نه صرفا  آسا، ابزار اصلی رسالتشان بود. کرد: پیامبر

ان کلاس» —بخش ششم این کتاب، به این نسل تازه   —« یک نوشتاریپیامبر

پردازد: عاموس و هوشع در پادشاهی شمالی رو به زوال، و اشعیا و میکاه در می

اش، خود را در برابر همان زمان با سقوط برادر شمالییهودای جنویر که هم

 بحرایی وجودی می
ٔ
اتوری آشوری، در آستانه بحرایی که بنیاد ادبیات  —یابد امبی

ی، با تمام غ ، اجتماعی و الهیایی نبوی کلاسیک عبر  همان نای اخلافی
ٔ
اش، بر پایه

 بحران بنا خواهد شد. 
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ان کلاسیک نوشتاری و بحران آشور  بخش ششم: پیامبر

: روایت تورات در کنار  —عاموس، هوشع، اشعیا و میکاه  رویکردی تطبیقی
، باستانیافته  شناختی و قرآیی های تاریخی

 ی این بخشدرباره

ای تازه در تاری    خ دیتی اسرائیل را دنبال ظهور پدیده بخش ششم این کتاب،

ان نویسنده»کند: می ان کلاسیک»یا « پیامبر کسایی که، برخلاف ایلیا   —« پیامبر

، آثاری مکتوب و مستقل به نام خود در تورات دارند.  ی و الیشع در بخش پیشی 

 سدهٔ هشتم پیش از میلاد به بعد، در بسبی 
ٔ
ان، از میانه بحرایی عظیم این پیامبر

اتوری نو ش امبی
ترین قدرت نظامی رحمترین و یر آشوری، بزرگ-ظاهر شدند: گسبی

خاور نزدیک باستان تا آن زمان، که هم پادشاهی شمالی اسرائیل را یکسره از میان 

 نابودی کشاند. 
ٔ
 برد و هم یهودای جنویر را به آستانه

را  —ع، اشعیا و میکاه عاموس، هوش —این بخش چهار پیامبر اصلی این دوران 

دوره )صفنیا، ناحوم، تر به سه پیامبر کوچک همکند و با نگاهی کوتاهدنبال می

ی اصلی مرجع، کتابحبقوق( به پایان می های مستقل هریک از این رسد. میی

ان در بخش  ی است. « نویم»پیامبر ان( کتاب مقدس عبر  )پیامبر

 منابع اصلی این بخش

 ع، اشعیا، میکاه، صفنیا، ناحوم و حبقوقهای عاموس، هوشکتاب•  

گزارش رسمی محاصرهٔ   —های سارگون دوم و سنحاریب آشوری سالنامه• 

 پ.م( ۷۰۱اورشلیم )
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 تیلور( • 
ٔ
تأیید مستقل محاصرهٔ اورشلیم از  —منشور سنحاریب )استوانه

 دیدگاه آشوری

 سیلوام •  
ٔ
 سند مهندسی حفر نقب حِزِقیا در اورشلیم —کتیبه

 کتاب اشعیا )اشعیای اول، ژوهشپ• 
ی

 نویسندگ
ی

ی دربارهٔ چندگانکی های نقد میی

 دوم و سوم(

ک این بخش  سیاسی مشب 
ٔ
 عصر آشور: زمینه

اتوری نو  سدهٔ نهم تا پایان سدهٔ هفتم پیش از میلاد، بر -امبی
ٔ
آشوری، از میانه

ی  —بخش عمدهٔ خاور نزدیک باستان   سیطره یافت و  —النهرین تا مصر از بی 

سابقه بود )تبعید سیاست معدودی از سرکوب را با ابزارهایی که در آن زمان یر 

دهٔ جمعیت ، و ارتشی بههای مغلوب، مالیاتگسبی ی شدت منظم و های سنگی 

، از جمله -های کوچک سوریهمجهز به آهن( به کار بست. برای پادشاهی ی فلسطی 

اتوری نه یک تهدید دور، ب لکه واقعیتی روزمره و وجودی اسرائیل و یهودا، این امبی

 به
ً
عنوان بود؛ چهار پیامبر این بخش، هرکدام به شیوهٔ خود، این بحران را نه صرفا

عنوان داوری الهی بر سرکشی اخلافی و دیتی قومشان رویدادی سیاسی، بلکه به

ی —تفسب  کردند  ای که از این پس، الگوی غالب کل ادبیات چارچوب تفسب 

 ی خواهد بود. نبوی کلاسیک عبر 
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 عدالت اجتماعی در اوج شکوه ظاهری —فصل نخست: عاموس 

؛ حدود  : روایتی بعام دوم ۷۵۰-۷۶۰بازهٔ زمایی  پ.م، دوران یارُ

 پیام و می   

ی عاموس، چوپان و پرورش دهندهٔ درختان انجب  از روستای تِقوعِ یهودا، نخستی 

ی است که کتایر مستقل و منسجم به نام خود در ت ورات دارد؛ او خود را پیامبر

ای های حرفهیعتی نه عضو رسمی گروه —خواند می« نه پیامبر و نه پسر پیامبر »

طور مستقیم فراخوانده شده است. عاموس، از انبیا، بلکه فردی عادی که به

، به پادشاهی شمالی می رود تا در اوج شکوه ظاهری دوران یارُبعام یهودای جنویر

ش قلمرو و اطمینان ملی  دورایی از رونق —دوم  پیام  —اقتصادی، گسبی

 غالب زمانه
ٔ
ی بگوید که با روحیه ی  ناهمهشدارآمب 

ً
 خوان بود. اش کاملا

 اصلی ایلیا بود(، بلکه محور اصلی پیام عاموس، نه بت
ٔ
پرستی )که دغدغه

 برای بدهییر 
ی

ی نیازمندان به بردگ ای عدالتی اجتماعی است: ظلم به فقرا، فروخیی

ی   خواری قضات، و تجمل، رشوه«(خاطر یک جفت کفشبه)» ناچب 
ٔ
گرایی طبقه

کشند... و از رنج یوسف ]قوم[ غم های عاج دراز میکسایی که بر تخت)»مرفه 

ی «( خورندنمی های دیتی رسمی. عاموس، در یکی در کنار انجام دقیق و پرشور آیی 

ی از تندترین گفته گوید: لی، از زبان خداوند میگرایی توخاهای کل تورات دربارهٔ آیی 

ارم و آن» ی شمارم... بگذار عدالت مانند آب جاری ها را خوار میاز عیدهای شما بب 

 .
ی

 «شود، و درستکاری مانند نهری همیشکی

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

توصیف عاموس از شکاف طبقایی فزاینده در پادشاهی شمالی، با شواهد 

های های سامره خانهخوایی دارد: کاوشبعام دوم همشناختی دورهٔ یارُ باستان
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ده و ساده آشکار کردهبزرگ و مجلل را در کنار محله دهندهٔ اند که نشانهای فسری

ای که برخی مورخان پدیده —نابرابری اقتصادی فزاینده در این دوره است 

تمرکزتر اقتصادی آن را با گذار از اقتصاد کشاورزی خرد و روستایی به اقتصادی م

 دانند. تر، با تمرکز ثروت در دست نخبگان شهری، مرتبط میو تجاری

ی پیامبر عاموس، به الهیایی بنیاد نهاد که -، الگویی ادیر «نویسنده»عنوان نخستی 

، هرکدام با تأکیدهای خاص  ی ان بعدی این بخش )هوشع، اشعیا، میکاه( نب  پیامبر

نظامی یک قوم و رفتار -شت سیاسیخود، ادامه دادند: پیوند مستقیم میان سرنو 

 آییتی اش، بهاجتماعی-اخلافی 
ً
 اش. دیتی -جای صرفا
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 عشق، خیانت و استعارهٔ ازدواج —فصل دوم: هوشع 

؛ حدود  : روایتی  پ.م، اواخر پادشاهی شمالی ۷۲۵-۷۵۰بازهٔ زمایی

 پیام و می   

ز یهودا هوشع، تنها پیامبر کلاسیک بومی پادشاهی شمالی )برخلاف عاموس که ا

کند: خداوند به او دهنده آغاز میآمده بود(، پیامش را با نمادی شخصی و تکان

 زناشویی دهد با زیی زناکار )یا فاحشه( بهفرمان می
ی

نام گومر ازدواج کند، تا زندگ

 میان یهوه )شوهر وفادار( و اسرائیل )همسر خودش، به
ٔ
طور نمادین، رابطه

گردانده( را تجسم بخشد. فرزندان دایان دیگر رویسوی بَعَل و خخیانتکار که به

ند )یِزرِعیل، یادآور خونهای نمادین تلخی میاین ازدواج، نام ریزی ییهو؛ گب 

که هرکدام پیام داوری «( قوم من نیست»؛ لوعَمّی، «نایافتهرحمت»لوروحامَه، 

 کنند. را در خود حمل می

 عاطقی پیام هوشع، نه  ها،با این حال، برخلاف قساوت اسمی این نام
ٔ
هسته

ترین قطعات خشم صرف، بلکه عشقی رنجور و پایدار است: در یکی از عاطقی 

آورد، (، خداوند، همچون پدری که فرزند نوپایش را به یاد می۱۱تورات )باب 

چون اسرائیل کودک بود، او را دوست داشتم... من بودم که به اِفرایم »گوید: می

ی آموختم چگونه تو را »کند: رغم تمام خیانت، اعلام میسرانجام، بهو « راه رفیی

هم هایم بهرها کنم، ای اِفرایم؟... دلم در درونم واژگون شده، تمام رحمت

ی به فرمان الهی، گومر را « برانگیخته شده.  پس از آنکه او را  —هوشع همچنی 

ز وفاداری الهی گرداند، نمادی اخرد و بازمیبار دیگر با پول می —ترک کرده بود 

 کند. که فراتر از منطق معمول عدالت متقابل عمل می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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استعارهٔ ازدواج میان خدا و قوم که هوشع بنیاد نهاد، بعدها به یکی از پرکاربردترین 

ی در تفسب   ی )در ارمیا، حزقیال و دیگران( و همچنی  تصاویر کل ادبیات نبوی عبر

ی این کتاب بدان اشاره شد( غزل تمثیلی غزل های سلیمان )که در بخش پیشی 

، این انتخاب استعاری را واکنشی  بدل شد. برخی محققان زبان و ادیان تطبیقی

ی اغلب در   خدایان با زمی 
ٔ
هوشمندانه به الهیات باروری کنعایی )که در آن، رابطه

ی   جنش و آیی 
ً
دانند: هوشع همان شد( میهای باروری آییتی بیان میقالب صریحا

 عاشقانه/زناشویی را وام می
ٔ
 از بسبی آییتی زبان رابطه

ً
د، اما آن را کاملا جنش -گب 

عهدی میان یک خدای یکتا و قومش بدل -ای اخلافی کنعایی جدا کرده و به رابطه

 کند. می
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 دعوت و بحران آشور —فصل سوم: اشعیای اورشلیمی 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۷۰۱-۷۴۰بازهٔ زمایی

 دعوت اشعیا

ان به دربار اشعیا، که در سنت یهودی از تبار سلطنتی و از نزدیک ترین پیامبر

)حدود « سالی که پادشاه عُزیا درگذشت»شود، دعوتش را در اورشلیم دانسته می

پ.م( در رؤیایی باشکوه از تخت آسمایی خداوند، محاط با سرافیم  ۷۴۰

( که  ی « قدوس، قدوس است یهوهٔ صبایوت قدوس،»)موجودات بالدار آتشی 

آورد و یکی از سرافیم کند. اشعیا، آگاه از ناپاکی خود، فریاد برمیسرایند، تجربه میمی

نهد تا او را پاک کند؛ سپس، در پاسخ به ندای خداوند زغالی افروخته بر لبانش می

اینک من، مرا »دهد: ، اشعیا داوطلبانه پاسخ می«چه کش را بفرستم؟»

انه در کل تورات. ترین صحنهیکی از معروف —« رستبف  های دعوت پیامبر

 عِمانوئیل-بحران سوری
ٔ
 اِفرایمی و آیه

)حدود « اِفرایمی-جنگ سوری»در آغاز خدمتش، اشعیا در بحرایی سیاسی به نام 

شود: پادشاهان آرام )دمشق( و اسرائیل شمالی متحد پ.م( درگب  می ۷۳۴

ی به ائتلافشان علیه آشور شوند تا آحاز، پادشامی ه جوان یهودا، را به پیوسیی

دهد، جای اعتماد به وعدهٔ حمایت الهی که اشعیا به او میمجبور کنند؛ آحاز، به

  —شود گزار آن میآورد و باجبه آشور روی می
ٔ
تصمیمی که اشعیا آن را نشانه

، اشعیا نشانهایمایی مییر  ی بسبی دهد: از میای معروف به آحداند. در همی 

ه ی ی دوشب   واژهٔ عبر
ٔ
، بسته به ترجمه باردار خواهد شد «( عَلمَه»ای )یا زن جوایی

خواهند نامید، و «( خدا با ماست« )»عِمانوئیل»و پسری خواهد زایید که او را 

پیش از آنکه آن کودک به سن تشخیص خب  از سری برسد، هر دو پادشاهی 

ای که در بافت تاریخی پیشگویی  —د شد متخاصم )آرام و اسرائیل( ویران خواهن
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 تولد پسر خودِ اشعیا یا وارث آحاز، حِزِقیا( اصلی
ً
اش، به رویدادی نزدیک )احتمالا

 یونایی هفتادگایی 
ٔ
ی مسیخ بعدی، از طریق ترجمه اشاره دارد، اما در سنت تفسب 

هٔ باکره، ترجمه کرد(، به یکی از «پارتنوس»را به « عَلمَه»)که  ی ترین مهم، دوشب 

ای نمونه —های مسیحایی دربارهٔ تولد عیش از مریم باکره تفسب  شد پیشگویی 

ی در چارچوب  متون کهن عبر
 بازخوایی

ی
 متفاوت گویا از چگونکی

ً
های الهیایی کاملا

 بعدی. 

 پیش از میلاد ۷۰۱محاصرهٔ سنحاریب: 

 مکرر اشعیا ب
ٔ
رای اتکا به یهوه در دوران حِزِقیا، پسر آحاز، یهودا، برخلاف توصیه

ای علیه آشور، با امید حمایت مصر، جای اتحادهای نظامی، به شورسیی منطقهبه

 برد، بهپیوندد. سنحاریب آشوری با سپاهی عظیم به یهودا یورش میمی
ٔ
گفته

 تیلور( چهل
ٔ
وشش شهر مستحکم یهودا را خودش )در منشور معروفش، استوانه

کند. در در اورشلیم محاصره می« ای در قفسپرندهمانند »کند و حِزِقیا را فتح می

دهد که اورشلیم سقوط نخواهد این بحران وجودی، اشعیا به حِزِقیا اطمینان می

ی تورات گزارش می  خداوند در یک شب، کرد؛ میی
ٔ
سرباز  ۱۸۵٬۰۰۰دهد که فرشته

شود، کشد و سنحاریب ناگزیر به بازگشت به نینوا میآشوری را در اردوگاهشان می

 شود. دست پسران خودش ترور میجایی که سرانجام به

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

طور محاصرهٔ سنحاریب یکی از معدود رویدادهای کتاب مقدس است که به

 تیلور 
ٔ
ی، مستند شده است: استوانه مستقیم و مفصل، از هر دو سوی درگب 

 رسمی سنحاریب، محفوظ در موزهٔ بریتان
ٔ
 به همان محاصره )سالنامه

ً
یا( دقیقا

 —محبوس کرده « ای در قفسمانند پرنده»کند حِزِقیا را کند و ادعا میاشاره می
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 کلمه
ً
خوردهٔ متون آشوری از کلمه با توصیف نمادین شکستبهعباریی که تقریبا

 برجسته این است که سنحاریب، شده همپادشاهان محاصره
ٔ
خوایی دارد. نکته

وزیج کتیبهبرخلاف رسم رای شود اش، هرگز مدعی فتح خودِ اورشلیم نمیهای پب 

خوان با روایت تورات )که سکویی معنادار که بسیاری از مورخان آن را هم —

دانند، هرچند علت واقعی کند( میسقوط نهایی اورشلیم را روایت نمی

اتوری، نشیتی آشور )بیماری همهعقب ، شورش داخلی در جای دیگر امبی یا گب 

ی در بخشی دیگر بدان اشاره میدریافت باج ی که خودِ تورات نب  کند( همچنان سنگی 

 محل بحث است. 

 سیلوام
ٔ
 نقب حِزِقیا و کتیبه

سازی برای این محاصره، حِزِقیا دستور حفر نقتر زیرزمیتی به طول در آماده

ی در معرض دی ۵۳۳نزدیک به   گیحون را، بدون قرارگرفیی
ٔ
د مبی داد تا آب چشمه

 سیلوام( منتقل کند 
ٔ
ای مهندسی پروژه —دشمن، به داخل حصار شهر )به برکه

ی به آن اشاره می ۲۰:۲۰چشمگب  که دوم پادشاهان  کند. این نقب، در سال نب 

 کشف شد و کتیبه  ۱۸۸۰
ٔ
ی کهن در دیوار آن یافت شد که لحظه ای به خط عبر

کند کردند توصیف میر میرسیدن دو گروه حفار را که از دو سوی مخالف کاهمبه

ی شناختی مستقیم و همترین اسناد باستانیکی از نادرترین و باارزش — زمان با میی

 تورات که تاکنون کشف شده است. 
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 تسلی در تبعید و بندهٔ رنجدیده —فصل چهارم: اشعیای دوم 

؛ بخش مورد بحث، بازتاب : روایتی  دهندهٔ دوران تبعید بابل، حدود بازهٔ زمایی
 پ.م ۵۵۰-۵۳۹

: یک اشعیا یا چند اشعیا؟  نقد می  
ٔ
 مسئله

ی کتاب مقدس معتقدند  یت قریب به اتفاق محققان نقد میی از سدهٔ نوزدهم، اکبر

کم دو )و شاید سه( اش، حاصل تألیف دستکتاب اشعیا، در شکل کنویی 

 جدا از هم است. نویسندهٔ متفاوت در دوره
ً
« اشعیای اول»های زمایی کاملا

ی بررسی شد، به۳۹-۱های ب)با روشتی در بسبی بحران (، که در فصل پیشی 

(، ۵۵-۴۰های )باب« اشعیای دوم»آشوری سدهٔ هشتم پ.م قرار دارد. اما 

 و مکرر از بابل، هیچ اشارهیر 
ً
ای به آشور، حِزِقیا یا بحران سدهٔ هشتم، مستقیما

« مسیح»عنوان صری    ح، بهبه نام  —از تبعید، و حتی از کوروش کبب  پادشاه پارس 

گوید؛ سبک سخن می —شدهٔ( خداوند که اورشلیم را بازخواهد ساخت )مسح

، واژگان، و لحن الهیایی این بخش )که با  ای قوم من، تسلی یابید، تسلی »ادیر

ی بهآغاز می« یابید رو، اکبر روشتی متفاوت از بخش اول است. از اینشود( نب 

ی ناشناس، حدود یکمحققان معتقدند این بخش تو  ونیم سده پس سط پیامبر

 کتاب 
ٔ
، در پایان دوران تبعید بابل، سروده و بعدها به مجموعه از اشعیای تاریخی

 اشعیا ملحق شده است. 

 سرودهای بندهٔ رنجدیده

اث ادیر مهم  Servant« )سرود بندهٔ ]یهوه[»الهیایی اشعیای دوم، چهار -ترین مب 

Songsشود توصیف می« بندهٔ یهوه»نام صیتی مبهم بهها، شخ( است که در آن

رسد نمادی جمعی برای کل قوم اسرائیل تبعیدی است، و گاه، نظر میگاه به  —

ی و مشهورترین سرود )باب به (، توصیقی از یک فرد رنجدیدهٔ ۵۳ویژه در چهارمی 
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سبب عصیان ما ها بود... اما او مجروح بهاو خوار و رهاشده از انسان»خاص: 

سبب گناهان ما؛ تنبیهی که سلامتی ما را برایمان به ارمغان آورد، بود، و کوفته به

 آن را به قوم اسرائیل « بر او بود. 
ً
، از دیرباز در تفسب  یهودی )که عمدتا ی این میی

هایی مانند حِزِقیا یا خاطر گناهان ملل، یا به شخصیتکشیده بهتبعیدی، رنج

ر تفسب  مسیخ )که آن را پیشگویی مستقیم رنج کند( و دخودِ اشعیا تفسب  می

ی عیش میو مرگ کفاره گذار آمب   متفاوت و تأثب 
ً
ی کاملا داند( به دو مسب  تفسب 

 انجامیده است. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

پ.م بابل را فتح کرد و بازگشت  ۵۳۹بردن صری    ح از کوروش کبب  )که در نام

های بعدی این کتاب ست، موضوعی که در بخشتبعیدیان یهودی را مجاز دان

لقتر که در جای دیگر  —یهوه « مسیح»عنوان تفصیل بررسی خواهد شد( بهبه

ای از نظر الهیایی نکته —شود تورات تنها به پادشاهان داوودی اطلاق می

چشمگب  است: نویسندهٔ اشعیای دوم، بدون تناقض آشکار، یک پادشاه بیگانه 

اسرائیلی سیی بخش یهوه معرفی میرا ابزار مستقیم ارادهٔ نجات و غب  کند، گسبی

چشمگب  در افق الهیات اسرائیلی که خداوند اسرائیل را نه فقط خدای یک قوم، 

 ملت
ٔ
ها، از جمله ابزار قراردادن پادشاهان بیگانه بلکه حاکم مطلق بر تاری    خ همه

 کند. برای اهداف خود، معرفی می

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

179 

 لحمعدالت، تواضع و بشارت بیت —فصل پنجم: میکاه 

؛ حدود  : روایتی  زمان با اشعیاپ.م، هم ۷۰۰-۷۳۰بازهٔ زمایی

 پیام و می   

زمان با اشعیا و در میکاه، از روستای موراشِتِ یهودا )نزدیک مرز فلسطی(، هم

کرد، اما برخلاف اشعیای دربارپسند، صدایی همان بحران آشوری فعالیت می

فساد نخبگان شهری اورشلیم بلند کرد. میکاه، در یکی از  روستایی و تندتر علیه

ده ی ترین و مؤثرترین خلاصهفسری های اخلاق نبوی در کل تورات، پیام خود را چنی 

ی نیکوست؛ و خداوند از »کند: بندی میجمع ای انسان، به تو گفته شده چه چب 

اری، و با جا آوری، رحمت را دوست بدخواهد جز اینکه عدالت را بهتو چه می

ی آیه —( ۶:۸)باب « فروتتی با خدایت گام برداری؟ ای که در سنت تفسب 

 کل یهودی، گاه به
ٔ
یعت در سه اصل بنیادین ستوده  ۶۱۳عنوان خلاصه فرمان سری

 شده است. 

 
ً
، برخلاف اطمینان اشعیا به نجات نهایی اورشلیم، صراحتا ی میکاه همچنی 

 صهیون مانند مزرعه»کند که پیشگویی می
ٔ
ای شخم زده خواهد شد... و کوه خانه

 خودِ کتاب ای که، بهپیشگویی  —« زاری بدل خواهد شد]خداوند[ به بیشه
ٔ
گفته

(، یک سده بعد، در دفاع از حق ارمیا برای پیشگویی سقوط ۲۶ارمیا )باب 

 که با وجود پیشگویی هولناکش اورشلیم، به
ی  معتبر یک پیامبر پیشی 

ٔ
عنوان سابقه

صراحت شاهدی یکی از معدود مواردی که تورات به —کار رفت د، بهاعدام نش

ان بعدی به آثار پیشینیان خود ارائه میدرون  دهد. متتی از نحوهٔ ارجاع پیامبر

 لحمبشارت بیت
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( پیشگویی معروفی دربارهٔ خاستگاه یک حاکم آیندهٔ اسرائیل ارائه ۵:۲میکاه )باب 

های یهودا کوچکی، از ته، هرچند در میان هزارهلحمِ اِفراو تو، ای بیت»دهد: می

ون خواهد آمد که بر اسرائیل حکمرایی کند؛ خاستگاه او از  تو کش برای من بب 

سبب پیوندش با زادگاه داوود، در نبویی که به —« قدیم، از ایام ازل بوده است

 داوودی مرتبط دانسته شد، و در عهد جدی
ٔ
د سنت یهودی به امید احیای سلسله

، باب  عنوان پیشگویی محل تولد طور مستقیم به( به۲مسیخ )انجیل متی

 لحم استناد شد. عیسای مسیح در بیت

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 دربارپسند اشعیا، الگویی است 
ٔ
خاستگاه روستایی میکاه، در تضاد آشکار با پیشینه

ان بزرگ شود: بسیار که در سراسر ادبیات نبوی کلاسیک تکرار می ی از پیامبر

جغرافیایی برخاستند و -های اجتماعی)عاموس، میکاه، بعدها ارمیا( از حاشیه

ی جایگاه حاشیه  همی 
ً
پروای نخبگان مرکز قدرت را ای، به آنان امکان نقد یر دقیقا

طلب دیتی و های اصلاحشناختی که در تاری    خ نهضتالگویی جامعه —داد می

های بعدی تاری    خ خاورمیانه، ها، از جمله در دورهنگاجتماعی در بسیاری از فره

 بارها تکرار شده است. 
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 تر همیر  بحرانسه صدای کوچک —فصل ششم: صفنیا، ناحوم و حبقوق 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۶۰۰-۶۴۰بازهٔ زمایی

 صفنیا: روز خداوند

 تا خودِ پادشاه حِزِقیا، ردیایر 
ً
کند،  میصفنیا، که نسبش را تا چهار نسل، احتمالا

در دوران یوشیای پادشاه )پیش از اصلاحات دیتی بزرگ او که در بخش بعدی 

روز »کرد و پیامش را حول مفهوم این کتاب بررسی خواهد شد( فعالیت می

  —« خداوند
ٔ
روزی از داوری جهایی و ویرانگر، نه فقط بر اسرائیل، بلکه بر همه

 و ضیق، روزی از روز خشم آن روز است، رو »سازمان داد:  —ملل 
ی

زی از تنکی

 .  و خرایر
 «ویرایی

 ناحوم: سقوط نینوا

 بر گناهان داخلی اسرائیل و 
ً
ان این بخش که عمدتا  پیامبر

ناحوم، برخلاف بیشبی

ی سقوط نینوا، طور کامل به پیشگویی و جشنیهودا متمرکزند، کتابش را به گرفیی

اتوری آشوری که یک سده تمام بر اسرا ئیل و یهودا سایه پایتخت همان امبی

ها در ارابه)»با شعری پرشور و تصویری  —دهد افکنده بود، اختصاص می

 قربانیان ستم آشوری را به نمایش «( تازندوار میها دیوانهکوچه
ٔ
که خشم انباشته

دست ائتلاف بابلیان و مادها، پیش از میلاد، به ۶۱۲گذارد. نینوا سرانجام در می

 سقوط »های بابلی )موسوم به در سالنامه رویدادی که —سقوط کرد 
ٔ
سالنامه

ی به«( نینوا  کند. تفصیل ثبت شده و پیشگویی ناحوم را از نظر تاریخی تأیید مینب 

 کند؟حبقوق: چرا خدا سکوت می

فرد در میان کتب نبوی، نه با پیام مستقیم الهی، حبقوق، در ساختاری منحصربه

ی خودِ وگوی چالشبلکه با گفت شود: حبقوق از  پیامبر با خدا آغاز میبرانگب 
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کند؛ پاسخ پرسد چرا خدا سکوت مینالد و میعدالتی در یهودا میخشونت و یر 

عنوان ابزار مجازات برخواهد انگیخت( پرسشی خدا )که کلدانیان/بابلیان را به

د: چگونه خدای عادل میدشوارتر برمی ی تواند از قومی حتی ستمگرتر )بابل( انگب 

یابد، فارغ ای مجازات یهودا استفاده کند؟ کتاب با اعلام ایمایی معروف پایان میبر 

هرچند درخت انجب  شکوفه نکند... من همچنان در »از پاسخ به این معضل: 

ترین بیانات ایمان در برابر ابهام یکی از عمیق —« خداوند شادی خواهم کرد

 الهیایی در کل تورات. 
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 ایشناسی مقایسهاز منظر باستانفصل هفتم: بحران آشور 

 سه منبع
ٔ
اتوری آشور در آینه  امبر

 سهبحران آشوری این بخش، فرصتی کم
ٔ
 منابع فراهم نظب  برای مقایسه

ٔ
گانه

ی الهیایی از رویدادها(، می کند: روایت تورات )از منظر قربانیان، با تفسب 

وزیهای رسمی آشوری )از منظر فاتحان، با اغراق سیستسالنامه ها ماتیک در پب 

، شناختی مستقل )لایهها(، و شواهد باستانو سکوت دربارهٔ شکست های ویرایی

گانه، الگویی های مهندسی مانند سیلوام، بقایای معماری دفاعی(. این سهکتیبه

ویژه در به —های بعدی این کتاب دهد که برای تمام بخششناختی ارائه میروش

اتوری همچنان کاربرد خواهد داشت:  —ی بعدی بابل و پارس هاپیوند با امبی

نیست؛ هرکدام روایتی گزینشی از منظر « عیتی »تنهایی یک از این سه منبع بههیچ

 دقیق و انتقادی هر سه، میخاص خود ارائه می
ٔ
توان دهند، و تنها از طریق مقایسه

 تری از واقعیت تاریخی نزدیک شد. به بازسازی محتاطانه

ی )سارگون دوم علیه سامره در -های مکرر آشور به سوریهلشکرکشی   ۷۲۲فلسطی 

اتوری پ.م( بخشی از سیاست کلی ۷۰۱پ.م، سنحاریب علیه یهودا در  تر امبی

ی -نو های تجاری میان بی  ل مسب 
النهرین و مصر بود؛ اسرائیل و آشوری برای کنبی

، بسبب موقعیت جغرافیایی یهودا، به ی مسب   در همی 
ً
طور مزمن در هشان دقیقا

اتژیک قدرت های بزرگ منطقه )نخست آشور، سپس بابل، معرض توجه اسبی

ای که، بیش از هر عامل دیگری، واقعیت ژئوپلیتیکی —سپس پارس( قرار داشتند 

 سرنوشت سیاسی این دو پادشاهی کوچک را در قرون بعد رقم زد. 
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 بندی بخش ششم و پیوند به بخش هفتمجمع

 ققاز هشدار به تح

ان نویسنده»بخش ششم این کتاب، ظهور  کلاسیک را در بسبی « پیامبر

رو شده ای که اسرائیل و یهودا تا آن زمان با آن روبهترین بحران ژئوپلیتیکیعظیم

بودند دنبال کرد. عاموس و هوشع، هردو در پادشاهی شمالی، هشدار دادند و 

پ.م( در همان نسل  ۷۲۲هایشان در سقوط سامره )شاهد تحقق دقیق پیشگویی 

، بحران مشابهی را  بار که یک  —خود بودند. اشعیا و میکاه، در یهودای جنویر

 کردند، اما پیشگویی پیش —پ.م( از آن گریختند  ۷۰۱)
تر و های دقیقبیتی

مراتب طرزی بهترشان دربارهٔ سرنوشت اورشلیم، تنها یک سده بعد، بهنهایی 

 اهد یافت. تر و ویرانگرتر، تحقق خو کامل

ی تورات، -زمان، از منظر تاریخی این بخش هم انتقادی، نشان داد که چگونه میی

تواند حاصل در طبقات مختلف خود )اشعیای اول در برابر اشعیای دوم(، می

 متفاوت باشد که بعدها در سنت ویرایشی واحدی گرد تألیف در دوره
ً
های کاملا

ی را ممکن تر ای که فهم دقیقپدیده —اند هم آمده تحول تاریخی و الهیایی میی

 آن در شکل نهایی سازد، یر می
ٔ
 اش بکاهد. آنکه از ارزش ادیر و معنوی یکپارچه

بخش هفتم این کتاب، با آخرین سدهٔ حیات پادشاهی یهودا آغاز خواهد شد: 

ی که،  —اصلاحات دیتی بزرگ یوشیای پادشاه، و سپس ظهور ارمیای نتر  پیامبر

که نجات اورشلیم را دید، ناگزیر شد سقوط قطعی و نهایی شهر، برخلاف اشعیا  

ویرایی معبد سلیمان، و آغاز تبعید بابل را، در حالی که خود شاهد زندهٔ آن بود، 

رویدادی که به تعبب  بسیاری از مورخان دین،  —پیشگویی و سپس تجربه کند 
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ی تروماتیک ی هویت دیتی کلحال بارورترین بحران در کل تاری    خ شترین و درعی  گب 

 رود. یهودی به شمار می
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 بخش هفتم: یوشیا، ارمیا و سقوط یهودا

: روایت تورات در کنار یافته  شناختی های تاریخی و باستانرویکردی تطبیقی

 ی این بخشدرباره

کند: از بخش هفتم این کتاب، آخرین سدهٔ حیات پادشاهی یهودا را دنبال می

 عطف اصلاحات دیتی بزرگ یوشی
ٔ
ای پادشاه، که بسیاری از محققان آن را نقطه

 نهایی اش مینهایی در تدوین تورات به شکل نزدیک به شکل کنویی 
ٔ
دانند، تا فاجعه

پیش از  ۵۸۶سقوط اورشلیم، ویرایی معبد سلیمان، و آغاز تبعید بابل در  —

ی که برخلاف اشعیا  که   میلاد. محور اصلی این بخش، ارمیای نتر است: پیامبر

فقط پیشگویی سقوط پ.م به چشم دید، ناگزیر شد نه ۷۰۱نجات اورشلیم را در 

 شاهد زندهٔ تحقق آن باشد. 
ً
 قطعی شهر را بر زبان آورد، بلکه شخصا

 منابع اصلی این بخش

 (؛ کتاب ارمیا؛ کتاب مرایر ارمیا )ایخا(۲۵-۲۲های سِفر دوم پادشاهان )باب• 

ی از آخرین روزهای یهودا، همهای نظامینامه —الواح لاخیش •  زمان با  عبر

 بابل
ٔ
 حمله

تأیید مستقل تاری    خ دقیق سقوط  —های بابلی نبوکدنصر دوم سالنامه• 

 اورشلیم

 آرِد و دیگر اسناد اداری یهودای متأخر•  
ٔ
 کتیبه

یعت»یوشیا و کشف   «کتاب سرر

ات معبد اورشلیم به دستو  ۶۲۲در سال  ر یوشیای پیش از میلاد، در جریان تعمب 

، پس از قتل پدرش آمون، بر تخت نشسته بود(، پادشاه )که در هشت
ی

سالگ
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یعت»کاهن اعظم حِلقیا  برد. یوشیا، یابد و آن را نزد پادشاه میرا می« کتاب سری

 اولیه یا که به  —پس از شنیدن محتوای کتاب 
ٔ
 اکبر محققان امروز، نسخه

ٔ
گفته

 از آ
ی

 سِفر تثنیه )یا بخش بزرگ
ٔ
درد اش را از اندوه میجامه —ن( بوده است هسته

ده )بامَه( « های بلندمکان»کند: نابودی تمامی ای آغاز میو اصلاحات دیتی گسبی

سازی هرگونه در سراسر یهودا، تمرکز کامل عبادت یهوه در معبد اورشلیم، و پاک

ی )بهعنصر بت سه، پدربزرگپرستانه که در دوران پادشاهان پیشی 
َ
یوشیا(  ویژه مَن

 در معبد راه یافته بود. 

، اهمیتی بنیادین دارد: بسیاری از محققان «کشف»این  ی ، از منظر نقد تاریخی میی

 اسنادی تشکیل می Deuteronomistیا « D»)که سنت 
ٔ
دهند( را در فرضیه

 توسط حلقه
ً
ای از کاهنان یا معتقدند این کتاب در واقع اثری بود که احتمالا

اش، نوشته یا تدوین شده «کشف»، شاید نه چندان پیش از طلبکاتبان اصلاح

 آن به
ٔ
وعیت الهی« شدهیافته»عنوان سندی بود، و ارائه ، مسری تاریخی -و باستایی

الگویی که در تاری    خ  —کرد لازم برای اجرای اصلاحات رادیکال یوشیا را فراهم می

ری    خ خاورمیانه، های بعدی تاهای اصلاح دیتی و سیاسی، از جمله در دورهنهضت

برای « سند اصیل کهن»های مشابه فراوان دارد: توسل به یک نمونه

وعیت  ای اصلاخ نوین. بخشی به برنامهمسری
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 اصلاحات و مرگ زودهنگام —فصل نخست: یوشیا 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۶۰۹-۶۴۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 یر 
ی تورات او را با ستایشی ط تو یوشیا، که میی پیش از او )»کند صیف میقیدوسری

سوی پادشاهی مانند او نبود که با تمام دل و تمام جان و تمام قوت خود به

، از که به  —سبب اصلاحاتش، جشن پسح را به«( خداوند بازگردد ی  میی
ٔ
گفته

ی باشکوه برگزار نشده بود  یعت  —دوران داوران چنی  با تمام تفصیل سری

ی شده احیا میکشفتازه اتوری آشور )که کند. او همچنی   از فروپاسیی تدریخر امبی

ی دهه جوید رفت( بهره میها، تحت فشار بابلیان و مادها، رو به زوال میدر همی 

ی پادشاهی شمالی دیتی یهودا را حتی به بخش-تا نفوذ سیاسی هایی از قلمرو پیشی 

 طلایی یِرُبعام را به)از جمله بِیت
ٔ
ادین ویران طور نمئیل، جایی که او مذبح گوساله

ش دهد. می  کند( گسبی

د مِگیدو، او  ۶۰۹مرگ یوشیا، اما، ناگهایی و تراژیک بود: در  پیش از میلاد، در نبر

کوشید مانع عبور سپاه مصری فرعون نِخو )که برای یاری بقایای آشور علیه 

د کشته شد   که برای  —بابل رهسپار شمال بود( شود؛ یوشیا در همان نبر
ی

مرگ

ی تورات،    اعلای وفاداری میمیی
ٔ
داند، توضیخ الهیایی ساده ندارد و که او را نمونه

ی مرثیهای عمومی )که بهتنها با مرثیه  دوم تواری    خ، ارمیا خود نب 
ٔ
ای برای او گفته

 یابد. سرود، هرچند آن مرثیه در تورات کنویی محفوظ نمانده( بازتاب می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

د مِگیدو )ک -ه محل آن، تِل مِگیدو، بعدها در ادبیات آخرالزمایی یهودینبر

د «(کوه مگیدو»، )הַר מְגִדוֹ« آرماگدون»مسیخ، تحت نام یونایی  ، به نماد نبر
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دهٔ قدرت در خاور نزدیک باستان   از بازآرایی گسبی
نهایی آخرالزمان بدل شد( بخشی

گونه که بود )همانپ.م سقوط کرده  ۶۱۲در یی فروپاسیی آشور بود؛ نینوا در 

کوشیدند در ناحوم پیشگویی کرده بود(، و بقایای ارتش آشور، با کمک مصر، می

 کامل  —حَران مقاومت کنند 
ٔ
تلاسیی که سرانجام ناکام ماند و راه را برای سلطه

 بابلی بر خاور نزدیک باستان گشود. -بابلیانِ نو
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 دعوت و پیام آغازین —فصل دوم: ارمیا 

؛ دعوت حدود بازهٔ زمایی   پ.م ۶۲۷: روایتی

 روایت تورات

، در ارمیا، پسر خانواده ای کاهتی از عَناتوت نزدیک اورشلیم، در نوجوایی

ی سال یوشیا، فراخوانده می دهمی  ی شود؛ او، همچون موسی، ابتدا از جوایی و سب 

 خود عذر مییر 
ی

، اما «(دانم چگونه سخن گویم، زیرا کودکممن نمی)»آورد تجربکی

پیش از آنکه تو را در رَحِم شکل دهم، تو را »دهد که اوند به او اطمینان میخد

، تو را تقدیس کردم و تو را پیامبر برای  ون آیی شناختم؛ و پیش از آنکه از رَحِم بب 

ی یکی از قوی —« ها قرار دادمملت  الهی در کل تورات. ترین بیانات پیشی 
ی

بودگ

کن کند و ویران ریشه»کند تا و او را مأمور میکند خداوند دهان ارمیا را لمس می

رسالتی دوگانه از ویرایی و امید که در سراسر کتاب  —« کند... و بنا کند و بکارد

 شود. ارمیا تکرار می

 انزوا و رنج شخصی

ی این کتاب، شخصیتی است که تورات  ان پیشی  ارمیا، برخلاف بسیاری از پیامبر

 یر اش را دنیای درویی و رنج شخصی
کند: در سابقه آشکار میبا صراحتی

افات ارمیا»ای از قطعات موسوم به مجموعه (، او آشکارا Confessions« )اعبی

ملعون باد روزی که )»کند کند، روز تولد خود را نفرین میاز خداوند شکایت می

ِ مأموریتی که او را به انزوای اجتماعی کامل ، و از یر «(در آن زاده شدم! 
عدالتی

کت ها یا عزاداریدهد ازدواج نکند و در جشنخداوند به او فرمان می) ها سری

کند. رو باشد( محکوم کرده، گلایه مینجوید، تا خود نمادی زنده از ویرایی پیش

، ارمیا را به یکی از این صراحت روان و از نظر ادیر « ترینانسایی »شناختی

 . های کل تورات بدل کرده استترین شخصیتپیچیده
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

افات»ژانر  دهٔ یا شکوائیه« اعبی ، با سنت گسبی های شخصی ارمیا، از نظر ادیر

خانواده شود( هم)که در سِفر مزامب  به وفور یافت می« مزامب  شکایت فردی»

ی   به شخص و مأموریت است، اما در ارمیا، این ژانر برای نخستی 
ً
بار، مستقیما

 نسبت داده می —و نه یک نمازگزار ناشناس  — خودِ پیامبر 
ی

ای که شود؛ ویژگ

 گذاری تاریخی به
ٔ
-سوی فردگرایی ادیر برخی محققان ادبیات نبوی آن را نشانه

 دانند. الهیایی بیشبی در اواخر دوران پادشاهی یهودا می
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 فصل سوم: ارمیا در برابر پادشاهان و کاهنان

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۵۸۷-۶۰۹بازهٔ زمایی

 روایت تورات

یهوآحاز )که پس از سه ماه توسط مصر خلع  —پس از مرگ یوشیا، جانشینانش 

ی و صدقیا  ، در مسب  بازگشت به هریک، به —شد(، یهویاقیم، یهویاکی  ی  میی
ٔ
گفته

کن کند. ای گام نهادند که یوشیا کوشیده بود ریشهپرستی عدالتی و بتهمان یر 

خطرناک با این پادشاهان، هرگز از پیام هشدارش کوتاه  ارمیا، در تقابلی مکرر و 

 طومار پیشگویی ۳۶ها )باب ترین صحنهنیامد: در یکی از دراماتیک
های (، وقتی

شود، پادشاه، ارمیا، که کاتبش باروخ نوشته بود، برای یهویاقیم پادشاه خوانده می

بُرد و در آتش منقل ها را با چاقوی کاتب میشد، آنستون که خوانده میبهستون

 که ارمیا، یر  —انداخت می
کردن دوبارهٔ همان طومار به هراس، با دیکتهواکنشی

 باروخ، همراه با تهدیدهای تازه علیه پادشاه، پاسخ داد. 

اش )توصیه به تسلیم در برابر بابل «طلبانهشکست»های سبب پیامارمیا بارها به

بند د: او را زندایی کردند، در چوبجای مقاومت نظامی( به خیانت متهم شبه

ک( نگاه داشتند، و سرانجام، در بحرایی 
َ
ل
َ
 محاصرهٔ نهایی اورشلیم، )ف

ٔ
ترین لحظه

د   بمب 
ی

شاهزادگان یهودا او را به چاهی گِلی در حیاط زندان انداختند تا از گرسنکی

( در دربار، با شهامتی نمایانتا آنکه اِبِدمِلِک، خواجه — ، از ای کوسیی )حبشی

عمان صدقیای پادشاه اجازهٔ نجات او را می
ُ
 دیگری، در کنار راحاب، ن

ٔ
د؛ نمونه گب 

 سبا، از بیگانه
ٔ
 کردار در روایت تورات. ای نیکو ملکه

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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 سیاسی ارمیا 
ٔ
 خود او   —جای مقاومت تسلیم به بابل به —توصیه

ٔ
که در زمانه

ت قرار داد، از منظر تاری    خ ژئوپلیتیک، ارزیایر را در معرض اتهام خیان

ای بود: یهودا، پادشاهی کوچکی محصور ای از توازن قدرت منطقهبینانهواقع

اتوری بزرگ )بابل و مصر(، هیچ شانس واقعی مقاومت نظامی  میان دو امبی

در دربار اورشلیم به « طرفدار مصر»مستقل نداشت، و اتکای دائمی حزب 

شد )الگویی که در فصل طور کامل محقق نمیمصری که هرگز به های کمکوعده

ی دیدیم(، از منظر ارمیا، سیاستی به ، در سقوط سامره نب  ی شدت پرمخاطره پیشی 

 و درنهایت خودویرانگر بود. 
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 فصل چهارم: سقوط اورشلیم و ویران  معبد

؛  : روایتی  پ.م ۵۸۶بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی شورش یهودا )که به -ونبوکدنصر دوم، پادشاه ن بابلی، پس از سرکوب نخستی 

ی پادشاه و جوایی به ی گروه از نخبگان، از جمله یهویاکی  نام دانیال تبعید نخستی 

پ.م انجامید(، در یی  ۵۹۷که در بخش بعدی این کتاب بررسی خواهد شد، در 

شورش دوم صدقیا )که با وجود هشدارهای مکرر ارمیا، بار دیگر به مصر روی 

ی و آخرین بار محاصره کرد. محاصره نزدیک به دو آورد(، اورشلیم را برای دومی 

سال به طول انجامید و به قحطی شدیدی در شهر انجامید که کتاب مرایر ارمیا 

پیش از میلاد،  ۵۸۶کند. سرانجام در تابستان با تصاویر هولناکی از آن یاد می

دستگب  شد، پسرانش را در برابر حصار شهر رخنه شد؛ صدقیا کوشید بگریزد اما 

آخرین تصویری که او از  —چشمانش کشتند و سپس چشمانش را کور کردند 

 جهان دید، مرگ فرزندانش بود. 

رادان، فرماندهٔ گارد بابلی، معبد سلیمان، کاخ سلطنتی و تمام 
َ
یک ماه بعد، نبوز

کرد؛ بخش   های بزرگ اورشلیم را به آتش کشید و حصارهای شهر را ویرانخانه

 از جمعیت بافی 
ی

ان دیتی به —مانده بزرگ به  —ویژه نخبگان، صنعتگران و رهبر

ترین اقشار، برای کار در تاکستان ها و مزارع، در بابل تبعید شدند، و تنها فقب 

 داوودی، پس از نزدیک به چهار سده 
ٔ
ی بافی ماندند. با این رویداد، سلسله سرزمی 

 به پا
ً
یان رسید؛ صندوق عهد، از این نقطه به بعد، برای حکومت پیوسته، عملا

سرنوشتش، تا امروز، یکی  —شود شده ناپدید میهمیشه از صفحات تاری    خ ثبت

 شناسی کتاب مقدس بافی مانده است. نشدهٔ باستانترین رازهای حلاز بزرگ
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 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

اکا( نوشتههای نظامی ای از نامهمجموعه —« الواح لاخیش» سبی
ُ
شده بر سفال )ا

ی کهن، کشف ی شهر مهم شده در ویرانهبه خط عبر  لاخیش، دومی 
ٔ
های قلعه

شناختی مرتبط با این رویداد به شمار ترین اسناد باستاناز دراماتیک —یهودا 

های پایایی پیش از سقوط، از شده در همان هفتهها، نوشتهروند: این نامهمی

ه فرماندهٔ ارشدش در اورشلیم، وضعیت نظامی وخیم را گزارش ای محلی بفرمانده

های عَزِقه را ما آتش»نویسد: ترین جملات، میدهندهدهند و در یکی از تکانمی

به این معنا که آخرین شهر مستحکم یهودا پیش از خودِ  —« بینیمدیگر نمی

 سقوط کرده یا رها شده بود. این جمله، با پیش
ً
گویی مستقیم لاخیش، احتمالا

عنوان آخرین به —لاخیش و عَزِقه  —( که از همان دو شهر ۳۴:۷ارمیا )باب 

 مو دارد. بهخوایی مستند و مو برد، همکنندهٔ یهودا نام میدژهای مقاومت

 بابلی»های بابلی نبوکدنصر )که در سالنامه
ٔ
رسمی محفوظ در موزهٔ « سالنامه

ی محاصرهٔ بریتانیا ثبت شده پ.م و تبعید  ۵۹۷نخست اورشلیم در اند( نب 

ی را با تاری    خ دقیق تأیید می یکی از معدود مواردی که تاری    خ یک  —کنند یهویاکی 

رویداد تورات با دقتی روزشمار، از یک سند مستقل بابلی، قابل تطبیق است. 

ده که باستانلایه  گسبی
ی

ویژه در های اورشلیم )بهشناسان در کاوشهای سوختکی

ی دوره یافته«( دشهر داوو » اند، شواهد مادی مستقیمی بر شدت ویرایی از همی 

 دهند. شده در تورات و مرایر ارمیا به دست میتوصیف

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

196 

 امید در دل فاجعه —فصل پنجم: عهد جدید ارمیا 

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ه  به هشدار و محکومیت   —های کتاب ارمیا ترین فصلدر میان تب 
ً
که عمدتا

( قرار ۳۳-۳۰های )باب« کتاب تسلی»بخشی موسوم به  —اختصاص دارند 

 محاصرهٔ نهایی اورشلیم، ارمیا، به فرمان الهی، 
ٔ
دارد که در آن، درست در بحبوحه

 —خرد ای در عَناتوت )که در آن هنگام، در اشغال نظامی بابل بود( میمزرعه

ای که نده، درست در لحظهکنش نمادین و پارادوکسیکالی از امید به بازگشت آی

 رسید. نظر میای برای یهودا ناممکن بههرگونه آینده

اث الهیایی این بخش، پیشگویی مهم )بریت حَداشا، باب « عهد جدید»ترین مب 

کند روزی خواهد آمد که خداوند عهدی تازه ( است: ارمیا اعلام می۳۱:۳۱-۳۴

 نوشته نه مانند عهد  —با اسرائیل و یهودا خواهد بست 
ی

سینایی که بر لوح سنکی

، «هایشان خواهم نوشتآن را بر دل»شد و قوم آن را شکست، بلکه عهدی که 

ون نباشد، چرا که گونهبه یعت از بب  همه مرا »ای که دیگر نیازی به آموزش سری

این مفهوم، در سنت یهودی « ترین. ترینشان تا بزرگخواهند شناخت، از کوچک

اگون تفسب  شد )از جمله در ارتباط با تجدید تعهد پس های گونبعدی به شیوه

ترین مفاهیم الهیایی بدل از بازگشت از تبعید(، و در مسیحیت، به یکی از بنیادی

 نوشتهNew Testament« )عهد جدید»خودِ نام  —شد 
ٔ
های ( برای مجموعه

ی عبارت ارمیا گرفته شده است.   از همی 
ً
 مسیخ، مستقیما

 تاریخ  و 
ٔ
 شناخن  باستانزمینه
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، معبد، حتی « شدهدرویی »مفهوم عهدی 
ی

ویی )لوح سنکی  بب 
ٔ
که نیازی به واسطه

 همان 
ً
کاهن( ندارد، از منظر تاری    خ الهیات، واکنشی عمیق به فروپاسیی دقیقا

( بود که پیش از این، هویت دیتی  ی ویی )معبد، پادشاهی، سرزمی  نهادهای بب 

، که ارمیا آغازگر ها استواطور کامل بر آناسرائیل به ر بود؛ این بازاندیشی الهیایی

 مشابهی از تبعید 
ٔ
آن بود، در بخش بعدی این کتاب، در تفکر حزقیال )که تجربه

 ۷۰داشت( و در نهایت در بازسازی کامل یهودیت پس از ویرایی معبد دوم )

میلادی، خارج از محدودهٔ زمایی این کتاب( به بار خواهد نشست: یهودیتی که 

، هویت و ایمانش را از طریق آم ی وخت بدون معبد، بدون پادشاه، و بدون سرزمی 

، دعا و جماعت حفظ کند.  ی  میی
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 فرار اجباری و سرنوشت نهانی  —فصل ششم: ارمیا در مصر 

؛ پس از  : روایتی  پ.م ۵۸۶بازهٔ زمایی

 روایت تورات

لیا، اداری میانه
َ
به فرمانداری رو یهودی، را پس از سقوط اورشلیم، بابلیان جِد

ی یهودا گماردند؛ ارمیا، که بابلیان با ملایمت با او رفتار کرده  بازماندگان در سرزمی 

اش که، از دید آنان، به نفعشان بود(، آزادانه نزد سبب مواضع سیاسیبودند )به

لیا را در توطئه
َ
، جِد لیا در مِصفه ماند. اما اِشماعیل، از تبار سلطنتی

َ
ای ترور جِد

زماندگان یهودی، از ترس انتقام بابل، برخلاف هشدار صری    ح ارمیا که آنان کرد؛ با

 —داشت، تصمیم به فرار به مصر گرفتند و ارمیای پب  را را از این کار برحذر می

خواستند نامش را خواستند بشنوند اما همچنان میکه اکنون دیگر رأیش را نمی

وعیت زور با خود به —ن به کار برند شابخشی به تصمیم از پیش گرفتهبرای مسری

 بردند. 

کند: اش را ایراد میشدههای ثبتدر مصر، در تحفنحیس، ارمیا آخرین پیام

ویژه پرستی جماعت یهودی مهاجر )که برخی از آنان، بههشداری تازه علیه بت

 آسمان»زنان، همچنان برای 
ٔ
 الهه —« ملکه

ً
بخور  —ای بابلی یا کنعایی احتمالا

ی تورات، برخلاف بسیاری سوز می اندند( و پیشگویی هجوم بابل حتی به مصر. میی

ان دیگر، هرگز مرگ ارمیا را روایت نمی ی از پیامبر کند؛ سرنوشت نهایی او، بنا بر میی

های بعدی )یهودی و مسیخ( ماند، هرچند سنترسمی، ناشناخته بافی می

ان خشمگینش، سنگسار وطندست هماند که او را در مصر، بهروایایی افزوده

 کنند. می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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 آسمان»پرستش 
ٔ
که زنان یهودی مهاجر در مصر بدان متهم شدند، از « ملکه

 کنعایی عَشتورِت 
ٔ
 بابلی ایشتار یا الهه

ٔ
 به الهه

ً
، احتمالا نظر تاری    خ ادیان تطبیقی

 دیگری از دین —اشاره دارد 
ٔ
رسمینمونه  که، در کنار یکتاپرستی ورزی مردمی و غب 

ان و اصلاح طلبان )از ایلیا تا یوشیا تا ارمیا( بدان دعوت رسمی و متمرکز که پیامبر

ویژه در میان زنان و در سطح کردند، در سراسر تاری    خ اسرائیل باستان، بهمی

های شناسی )از طریق کشف مجسمهواقعیتی که باستان —خانوار، تداوم داشت 

های عادی وفور در خانه، به«های یِهودفیگورین»وم به کوچک زنانه موس

 یکدست و روشتی تأیید مییهودای عصر آهن( به
ً
کند و تصویر یکتاپرستی کاملا

ی رسمی تورات برداشت میچونیر   سازد. تر میشود، پیچیدهوچرا را که گاه از میی
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 شعر سوگ بر ویران   —فصل هفتم: مرانی ارمیا 

: رو  ؛ پس از بازهٔ زمایی  پ.م ۵۸۶ایتی

 می   و ساختار

ای از واژهٔ آغازین کتاب(، مجموعه —« چگونه! »معنای کتاب مرایر )ایخا، به

پنج سرود سوگ دربارهٔ ویرایی اورشلیم است که در سنت یهودی، در روز نهم ماه 

 یادبود ویرایی هر دو معبد اورشلیم  —آو )تیشعا بِاو( 
ٔ
خوانده  —روز روزهٔ سالانه

، می آکروستیک »شود. چهار سرود نخست این کتاب، از نظر ساختار زبایی

ی  —هستند « الفبایی   متوالی از الفبای عبر
یعتی هر بند یا هر مصراع، با حرفی

مندانه که، بهشود، ساختاری نظامآغاز می  برخی محققان، شاید مند و هبی
ٔ
گفته

 شدید، مرگ شده )نظمی محتوای توصیفدر تضاد عمدی با آشوب و یر 
ی

گرسنکی

 آشفته کودکان، تحقب  شهر( طراخ شده تا نظمی صوری بر تجربه
ً
ای کاملا

 تحمیل کند. 

، تألیف مرایر را به ارمیا نسبت می انتساب که با  —دهد سنت یهودی سنتی

 که پیش« پیامبر گریان»عنوان شخصیت ارمیا، به
ً
تر در این کتاب دیدیم، کاملا

 تفاوتخوان است. با این حهم
ٔ
های ظریف ال، بسیاری از محققان مدرن، بر پایه

زبایی و الهیایی میان مرایر و کتاب ارمیا )از جمله فقدان تأکید معمول ارمیا بر گناه 

تر مرایر های تندتر و گاه چالشعنوان تنها توضیح رنج، در برابر پرسشبه ی برانگب 

دهند مرایر دارند و ترجیح میدربارهٔ عدالت الهی(، در این انتساب مستقیم تردید 

 شاهدان مستقیم رویداد، بدانند. 
ً
 را اثر شاعر یا شاعران ناشناس، احتمالا

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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ی محاصره  ای صری    ح از جمله اشاره —توصیفات هولناک مرایر از قحطی در حی 

، فرزندان خود را میو تکان
ی

رند )باب خو دهنده به مادرایی که از شدت گرسنکی

، الگویی است که در اگرچه به —( ۴:۱۰
شدت تراژیک است، اما از نظر تاریخی

های های طولایی باستان دیگر )از جمله در برخی گزارشهای محاصرهگزارش

، هرچند بهآشوری از محاصره ی دهندهٔ ندرت، ثبت شده و نشانهای مشابه( نب 

یک شهر محصور، بدون امکان مدت شدت واقعی بحران انسایی محاصرهٔ طولایی 

، است.  ویی  تدارک بب 
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 بندی بخش هفتم و پیوند به بخش هشتمجمع

 پایان یک دنیا

 نهایی جهایی را دنبال کرد که تا این نقطه، ستون 
بخش هفتم این کتاب، فروپاسیی

داد: پادشاهی داوودی، معبد سیاسی اسرائیل را تشکیل می-فقرات هویت دیتی 

، و سکونت  ی موعود. ارمیا، بهسلیمایی عنوان شاهد و راوی مستقل در سرزمی 

ی که رنج شخصی   کرد: پیامبر
ی

، الگویی تازه از نبوت را نمایندگ
اصلی این فروپاسیی

، نهعمیقش را از رنج جمعی قومش جدا نمی فقط پیام کرد، و که در اوج ویرایی

بر دل، فراتر شده عهدی نوشته —ای از امید الهیایی محکومیت، بلکه بذر تازه

ویی  های آینده رقم کاشت که سرنوشت یهودیت را برای سده  —از هر نهاد بب 

 خواهد زد. 

، این بخش نشان داد که چگونه، از این نقطه به بعد در تاری    خ  از منظر تاریخی

 اسناد مستقل خاور نزدیک باستان )الواح لاخیش، سالنامه
ٔ
های اسرائیل، شبکه

اکم و دقیق میطرزی فزاینده بابلی( به های بعدی روندی که در بخش —شود مبی

اکم تر خواهد شد، تا جایی که این کتاب، در دوران تبعید بابل و بازگشت، حتی مبی

 نگاری این دورهتاری    خ
ٔ
 تفسب  و زاویه

ٔ
 مسئله

ً
ها دیگر، برخلاف دوران پدران، عمدتا

 ای رویدادها. دید است، نه اثبات یا نقی وجود پایه

کاهتی که خود در   —تم این کتاب، با حزقیال نتر آغاز خواهد شد بخش هش

ی گروه تبعیدیان به بابل برده شد و در آن شده جا، دور از معبد ویرانمیان نخستی 

ی ازدست هرفته، تجربهو سرزمی   و نمادین خب 
ای را تجربه کرد کنندههای عرفایی

 یی یهودی را وارد مرحلهکه، در کنار کتاب دانیال، ادبیات نبوی و آخرالزما
ً
ای کاملا

 الهیات تبعید  —تازه 
ٔ
 خواهد کرد.  —مرحله
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 ادبیات دوران تبعید —بخش هشتم: حزقیال و دانیال 

: روایت تورات در کنار یافته ، باستانرویکردی تطبیقی  شناختی و قرآیی های تاریخی

 ی این بخشدرباره

یات دوران تبعید بابل بخش هشتم این کتاب، به دو شخصیت محوری ادب

ی موج تبعیدیان )-پردازد: حزقیال، کاهنمی ی که خود در نخستی  پ.م(  ۵۹۷پیامبر

هبه بابل برده شد و در آن  خب 
، رؤیاهای عرفایی ی ای کنندهجا، دور از معبد و سرزمی 

 کتاب منسوب به او، در دربار بابلی و سپس تجربه کرد؛ و دانیال، که به
ٔ
گفته

، عنوان مشاور دانا و هم بهپارسی، هم به عنوان بینندهٔ رؤیاهای آخرالزمایی

شناخته شد. این دو کتاب، هرکدام به شیوهٔ خود، الگوی نبوت اسرائیلی را برای 

 تازه پاسخ به تجربه
ً
، معبد و پادشاهی، همه از دست —ای کاملا ی دادن سرزمی 

 بازتعریف کردند.  —زمان هم

 منابع اصلی این بخش

 حزقیال؛ کتاب دانیالکتاب •  

توجه دربارهٔ دانیال، در برابر اشارات پراکنده به قرآن کریم: سکوت قابل• 

 موضوعات مشابه

 های بابلی و پارسی دوران نبوکدنصر، نبونیدوس و کوروشسالنامه• 

ی دربارهٔ تاری    خپژوهش•  گذاری کتاب دانیال )سدهٔ ششم در برابر های نقد میی

 سدهٔ دوم پ.م(
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 الهی —نخست: حزقیال  فصل
ٔ
 رؤیای ارابه

؛ دعوت حدود  : روایتی  پ.م، در تبعید بابل ۵۹۳بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی  حزقیال، کاهتی از نسل صادوق که در موج نخست تبعیدیان )همراه با یهویاکی 

یکی از  —پ.م( به بابل برده شده بود، در کنار رود کِبار  ۵۹۷پادشاه، در 

 و غرابت یر  —بزرگ بابل های آبیاری کانال
ی

سابقه دعوتش را در رؤیایی از پیچیدگ

کند: طوفایی از شمال، ابری درخشان، و از میان آن، چهار موجود زنده، تجربه می

، گاو، عقاب( و چهار بال، در کنار چرخ هایی هرکدام با چهار چهره )انسان، شب 

بر تمام محیط خود « چشمایی »بودند و « چرخی در میان چرخ»تنیده که درهم

 این —داشتند 
ٔ
مانند »ها، تختی از یاقوت کبود و بر آن، شباهتی و بر فراز همه

ی «ظاهر انسان کمان. حزقیال، غرق در این رؤیای ، محاط در نوری همچون رنگی 

اند و طوماری به او میافتد؛ روح او را برمیهولناک، به رو درمی ی دهد که باید خب 

رغم که در دهانش، به« واری، ناله و وایسوگ»ز طوماری پر ا —بخورد 

ین همچون عسل»محتوایش،   است. « شب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 الهی»رؤیای 
ٔ
)مِرکاوا( حزقیال، از نظر تاری    خ ادیان و عرفان یهودی، اهمیتی « ارابه

، بذر اصلی یک سنت کامل و پایدار عرفان یهودی موسو  ی م استثنایی دارد: این میی

های نخست ( شد که در سدهMerkabah Mysticism« )عرفان مِرکاوا»به 

 میلادی تا قرون وسطا، نسل
ٔ
های متمادی از عارفان یهودی را به تأمل و مراقبه

 روحایی 
ی

خطرناک )که سنت ربایی آن را تنها برای مردان بالای چهل سال با آمادگ

الهی واداشت. تصویر دانست( دربارهٔ ماهیت تخت و حضور کامل مجاز می

 
ٔ
، در ادبیات آخرالزمایی مسیخ بعدی )کتاب مکاشفه ی موجودات چهارچهره نب 
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، بازتاب یافت و به نمادهای چهار انجیل۴یوحنا، باب  ایی نویس در هبی (، با تغیب 

 های میانه بدل شد. مسیخ سده

یال شناسی دین، برخی محققان مدرن، شدت و غرابت رؤیاهای حزقاز منظر روان

ی شوند و شامل تجربه)که در سراسر کتابش تکرار می های نمادین کنشی افراطی نب 

 —هستند، که در فصل بعد بررسی خواهد شد( را در پرتو تروماي عمیق تبعید 

ی و هویت جمعی دستاز  اند؛ بدون تفسب  کرده —دادن ناگهایی معبد، سرزمی 

 از اعتباآنکه این تفسب  روان
ً
، لزوما  دیتی گزارششناختی

ٔ
شده ر یا صداقت تجربه

 بکاهد. 
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 فصل دوم: نمادهای کنشر حزقیال

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

 —( Sign-Acts« )نمادهای کنشی »حزقیال، بیش از هر پیامبر دیگر تورات، از 

های نمادین بدیی و اغلب افراطی که پیام کلامی را در قالب جسمایی و کنش

د. خداوند به او فرمان میبهره می —کنند دیداری منتقل می دهد آجری بردارد گب 

 محاصرهٔ اورشلیم را حک کند و سیصدونود روز بر پهلوی چپش 
ٔ
و بر آن نقشه

)برای گناه اسرائیل( و چهل روز بر پهلوی راستش )برای گناه یهودا( دراز بکشد، 

هدر حالی که با طنایر بسته شده تا نتواند بچرخد؛ در این دو  ای اندک و ران، جب 

ی گاو ناپاک )نان پخته ی انسان، که به شفاعت حزقیال به سرگی  شده بر سرگی 

ای که تبعیدیان در نمادی از قحطی و ناپاکی آییتی  —خورد یابد( میتخفیف می

ی بیگانه تجربه خواهند کرد.   سرزمی 

ی تر، خداوند به حزقیال فرمان میدهندهدر نمادی تکان ی تب  ، موی دهد شمشب 

اشد، آن را به سه بخش تقسیم کند: یک سوم را در میان شهر سر و ریشش را ببی

سوم را در باد پراکنده سوم را با شمشب  در اطراف شهر بزند، و یکبسوزاند، یک

 جمعیت اورشلیم )مرگ در محاصره، مرگ نمادی از سرنوشت سه —کند 
ٔ
گانه

 در تبعید(. و در شاید د
ی

ترین نمونه، وقتی همسر ردناکدر جنگ، و پراکندگ

د، خداوند به او فرمان میحزقیال ناگهان می دهد برخلاف رسم سوگواری، هیچ مب 

 عزاداری آشکار نکند 
ٔ
نمادی زنده از شوگ که تبعیدیان، هنگام شنیدن  —نشانه

 نهایی معبد، بدون امکان مراسم سوگواری متعارف، تجربه خواهند 
خبر ویرایی

 کرد. 
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 تا
ٔ
 شناخن  ریخ  و باستانزمینه

، به ی حضور داشتند -عنوان ژانر ادیر نمادهای کنشی ی نب  ان پیشی  نبوی، در پیامبر

 یر 
 —رسند سابقه می)مانند یوغ چویر ارمیا(، اما در حزقیال، به بسامد و شدیی

ایط تبعید مرتبط پدیده ورت ارتباط مؤثر در سری ای که برخی محققان آن را با صری

، اغلب نسبت به ، در جماعتی از تبعیدیان که بهدانند: حزقیالمی ی  خودِ میی
ٔ
گفته

و ناشنوا بودند، به ابزارهای دیداری و نمایشی شدیدتری « دلسرسخت»پیامش 

 توانست فراهم کند. برای رساندن پیامش نیاز داشت که کلام تنها نمی
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 های خشکفصل سوم: مسئولیت فردی و درهٔ استخوان

: روایتی   پ.م ۵۸۶؛ پس از بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ب پدران انگور ترش )»المثلی رایج میان تبعیدیان حزقیال، در واکنش به صری

ناحق در حال تحمل یعتی نسل کنویی به —« های پسران کند شدخوردند و دندان

جایی »کند: مجازات گناهان نیاکانشان است(، اصلی الهیایی تازه و صری    ح اعلام می

ارت پسر بر کند که گناه می ، او خواهد مرد... عدالت پدر بر او خواهد بود و سری

نسلی که در -این تأکید بر مسئولیت اخلافی فردی، در برابر مسئولیت جمعی« او. 

ی تورات )مانند بخش در « مجازات گناه پدران تا نسل سوم و چهارم»های پیشی 

سوی فردگرایی ده فرمان( غالب بود، از منظر تاری    خ الهیات، گامی چشمگب  به

 که دیگر نمی  —رود که با نیاز تبعیدیان دیتی به شمار می-اخلافی 
ً
توانستند صرفا

ی تکیه کنند و باید مسب  تازهبر تقصب  جمعی نسل ای برای امید فردی های پیشی 

 هم  —یافتند می
ً
 خوان بود. کاملا

 های خشکدرهٔ استخوان

امید را در اوج ناامیدی جمعی  (، که پیام۳۷مشهورترین رؤیای حزقیال )باب 

های ای پر از استخوانکند، اوست: خداوند حزقیال را به درّهتبعیدیان بیان می

به « توانند زنده شوند؟ها میآیا این استخوان»پرسد برد و میخشک انسایی می

د، استخوانکند؛ صدایی برمیها نبوت میفرمان الهی، حزقیال بر استخوان ی ها خب 

روید، و سرانجام، با دمیدن روح، به ها میپیوندند، یی و گوشت بر آنمیبه هم 

ند. خداوند تفسب  روشتی ارائه میلشکری عظیم و زنده برمی ی این »دهد: خب 

های ما خشکیده و استخوان»گویند که می« اندها تمام خاندان اسرائیلاستخوان

هایشان )تبعید( را خواهد دهد قبر ؛ اما خداوند وعده می«امیدمان بر باد رفته
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ی اسرائیل بازخواهد گرداند  ترین و یکی از قوی —گشود و آنان را به سرزمی 

ماندگارترین تصاویر امید و احیای ملی در کل ادبیات نبوی، که در تاری    خ بعدی 

عنوان نماد احیای ملی یهودیت، از جمله در جنبش صهیونیسم مدرن، بارها به

 ه است. مورد استناد قرار گرفت

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

ی فردی  ی بعدی یهودی و مسیخ، گاه به رستاخب  این رؤیا، اگرچه در سنت تفسب 

روشتی اش، بهمردگان در آخرالزمان تفسب  شده، در بافت تاریخی اصلی

 پس از مرگ فردی، بلکه دربارهٔ -ای ملیاستعاره
ی

جمعی است: نه دربارهٔ زندگ

ی موعود  قوم اسرائیل تبعیدی، بهملی-احیای سیاسی عنوان یک کل، در سرزمی 

، از خوانش-تمایزی مهم که در خوانش تاریخی  — ی های الهیایی بعدی انتقادی میی

 شود. جدا نگاه داشته می
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 فصل چهارم: معبد آرمان  حزقیال

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۵۷۳بازهٔ زمایی

 روایت تورات

(، در قالب رؤیایی مفصل و با ۴۸-۴۰ی هابخش پایایی کتاب حزقیال )باب

ها به ذِراع(، ها، اتاقهای دقیق دیوارها، دروازهجزئیات معماری دقیق )اندازه

کند که در آن، حضور باشکوه الهی معبدی آرمایی و آیندهٔ اورشلیم را توصیف می

طرزی دردناک از های آغازین کتاب، بهتر، در فصلکه پیش«( جلال خداوند)»

اندازی آرمایی از ویرایی خارج شده بود، اکنون، در چشمبهآلوده و محکوم معبد 

ی شامل تقسیمبازسازی، دوباره به معبد بازمی بندی گردد. این بخش همچنی 

ی میان دوازده سبط، با نظمی متقارن و آرمایی که آرمایی و بازتوزی    ع شدهٔ سرزمی 

بخش سوم این کتاب بررسی آشکارا با مرزهای واقعی و تاریخی اسباط )که در 

 شد( تفاوت دارد، است. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 اولیهشدت نظامانداز آرمایی و بهاین چشم
ٔ
، نمونه ای از مند، از نظر ژانر ادیر

شود به ( خوانده میUtopian Literature« )شهریادبیات آرمان»آنچه بعدها 

 بازگشت به و اصلاحرود: طرخ برای بازسازی کامل شمار می
ً
شده، نه صرفا

، تأثب  مستقیمی بر 
. برخی محققان معتقدند این طرح آرمایی ی وضعیت پیشی 

تر و متمرکزتر عبادت در دوران معبد دوم )که در بخش ساختار و مقررات دقیق

بعدی این کتاب بررسی خواهد شد( داشت، هرچند معبد واقعی که پس از 

تر از مراتب متواضع، از نظر وسعت و شکوه، بهبازگشت از تبعید بازسازی شد 

شکافی میان آرمان نبوی و واقعیت تاریخی که  —انداز باشکوه حزقیال بود چشم

 خود بخشی از الگوی تکرارشوندهٔ کل ادبیات نبوی این کتاب است. 
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 کودگ در دربار بابل  —فصل پنجم: دانیال 

؛ حدود  : روایتی  ران نبوکدنصرپ.م، دو  ۵۶۲-۶۰۵بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی این بخش که در سنت یهودی در کتاب دانیال، برخلاف کتاب های نبوی پیشی 

 
ٔ
ان( جای می« نویم»مجموعه ی، در )پیامبر ند، در قانون کتاب مقدس عبر گب 

جایگاهی  —شود بندی میها(، طبقه)نوشته« کتوویم»بخش سوم و متأخرتر، 

متفاوت این کتاب دارد. روایت با دانیال و  ای ظریف به ماهیتکه خود اشاره

نیا، میشائیل و عَزَریا 
َ
درَک، که با نام  —سه همراهش )حَن

َ
های بابلی بِلطشصر، ش

ک و عَبِدنِغو شناخته می
َ
افی از تبعیدیان یهودی که برای میش شوند(، جوانایی اسری

ی از شود. آنان، برااند، آغاز میخدمت در دربار نبوکدنصر برگزیده شده ی پرهب 

کاسری یا   شامل گوشت غب 
ً
، از خوردن غذای شاهانه )که احتمالا ناپاکی آییتی

تر و ای، سالمکنند و با رژیم گیاهی سادهها بود( امتناع میشده به بتقربایی 

ومندتر از سایر جوانان دربار ظاهر می ی نمونه از الگوی  —شوند نب  نخستی 

هویت دیتی یهودی، حتی در دل دربار  تکرارشونده در کل کتاب: وفاداری به

ساز آن کند، بلکه زمینهفقط تضادی با موفقیت دنیوی ایجاد نمیبیگانه، نه

 شود. می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

افی از میان جمعیت« تربیت»عمل  اتوری، جوانان اسری های مغلوب در دربار امبی

ی حال به روگان سیاسی، رسمی عنوان نوعی گبرای خدمت اداری و در عی 

اتوریشناخته های باستایی )از جمله در دربارهای آشوری و بابلی( شده در امبی

اتوری از استعدادهای جمعیتبود؛ این سیاست، هم به بهره های برداری امبی
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افی مغلوب را )از طریق حضور کرد و هم وفاداری خانوادهتابعه کمک می های اسری

ی می فرزندانشان در دربار مرکزی(  کرد. تضمی 

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

215 

 فصل ششم: خواب نبوکدنصر و کورهٔ آتش

: روایتی   بازهٔ زمایی

 روایت تورات

خواهد هم محتوا و هم آورد اما مینبوکدنصر، آزرده از خوایر که به یاد نمی

 آنان )که از انجام این کار 
ٔ
ش را از حکیمان دربارش بشنود، دستور قتل همه تعبب 

کند؛ دانیال، پس از دعا، هم خواب )تندیش عظیم ناممکن عاجزند( را صادر می

هایی از آهن، و پاهایی با سری از طلا، سینه و بازوایی از نقره، شکمی از برنز، ساق

، بدون دست بریده  —از آهن و گِل 
ی

کند و خودش به شده، آن را خرد میکه سنکی

ی را پر میکوهی عظیم بدل می ش )شود که تمام زمی  توالی کند( و هم تعبب 

اتوری اتوری نهایی و ابدی خدا( را بازمیامبی ، از بابل تا امبی
گوید و های جهایی

 دهد. سان، جانش و جان دیگر حکیمان را نجات میبدین

سبب امتناع از سجده بر تندیس طلایی در ماجرایی دیگر، سه همراه دانیال، به

تر شده برابر داغهفتآسایی که نبوکدنصر برافراشته بود، به کورهٔ آتشی که غول

زده، سوزند، بلکه نبوکدنصر، وحشتفقط نمیشوند؛ اما نهبود انداخته می

« شبیه پسر خدایان»بیند که موجودی چهارم را در میان آتش، همراه آنان، می

کند خدای اسرائیل را ستایش کند، رویدادی که پادشاه بابلی را وادار می —است 

 بهیر 
ً
 مل به یکتاپرستی بگرود. طور کاآنکه لزوما

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 فلزات در رؤیای تندیس )طلا
ٔ
نگاری آهن(، از نظر تاری    خ-برنز-نقره-توالی چهارگانه

رومی -ادبیات آخرالزمایی خاور نزدیک باستان، با الگوی مشابهی در سنت یونایی 

ین نمونه،  یت»)بهبی ( قابل مقایسه در اثر هزیود، شاعر یون« چهار عصر بسری ایی
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ً
است؛ هر دو سنت، تاری    خ را در قالب توالی رو به افول کیفیت فلزات )و ضمنا

دهبینند، الگویی که نشانها( میکیفیت اخلافی دوران تر این دهندهٔ گردش گسبی

انهاسطوره-وارهٔ ادیر طرح  خاورنزدیکی است. -ایای در سراسر جهان باستان مدیبی
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ان فصل هفتم: نوشته بر   دیوار و گودال شبر

؛ حدود  : روایتی  پ.م به بعد ۵۳۹بازهٔ زمایی

 روایت تورات

ی او را پسر نبوکدنصر می صرَّ )که میی
َ
خواند، هرچند در ضیافتی باشکوه، بِلش

، همان  دقیقشواهد تاریخی
ٔ
تری را روشن گونه که در ادامه خواهیم دید، رابطه

اب کنند(، در حالی که از ظروف طلایی غارتمی شده از معبد اورشلیم سری

ای مبهم شود و جملهنوشد، ناگهان دستی مرموز بر دیوار کاخ پدیدار میمی

. »نویسد: می ی رسی 
َ
تواند آن را تعبب  دانیال، تنها کش که می« مِنِه، مِنِه، تِقِل و ف

ی می صرَّ شمرده و به پایان رسیده )مِنِه(، کند، پیام را چنی 
َ
در خواند: پادشاهی بِلش

ها تقسیم خواهد وزن یافته شده )تِقِل(، و میان مادها و پارسترازو سنجیده و کم

رِس(. همان شب، بابل سقوط می
َ
صرَّ کشته میشد )ف

َ
 شود. کند و بِلش

در دوران بعد، تحت پادشاهی دارِیوش ماد )که هویت تاریخی دقیقش، همچون 

، محل بحث است(، دانیال، اکنون سالخورده صرَّ
َ
سبب حسادت دیگر ، بهبِلش

جز به پادشاه را برای سی درباریان که با ترفندی قانویی )فرمایی که هرگونه دعا به

 دعای منظمش به یهوه، اندازند، بهکرد( او را به دام میروز ممنوع می
ٔ
سبب ادامه

ان انداخته می ان را میشود؛ اما فرشتهبه گودال شب  بندد و دانیال ای دهان شب 

ون میآسییر  های کل کتاب، که در ژانر ادیر یکی از مشهورترین صحنه —آید ب بب 

(، همچون داستان یوسف در بخش Court Tale« )داستان نجات دربار»

انجامد را تکرار نخست این کتاب، الگوی وفاداری دیتی که به رستگاری دنیوی می

 کند. می

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه
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صرَّ را روشن کردهشنهای باستانکاوش
َ
اند: اسی و متون میخی بابلی، هویت بِلش

بونیدوس، آخرین پادشاه مستقل بابل بود )که 
َ
او در واقع نه پسر، بلکه پسِر ن

های طولایی در خودِ نبونیدوس، نه از تبار نبوکدنصر، بلکه غاصتر بود که سال

صرَّ را ب
َ
 تیما، در عربستان، اقامت داشت و پسرش بِلش

ٔ
السلطنه عنوان نایبهواحه

ی دانیال )که در زبان« پسر»ای که واژهٔ نکته —در بابل گذاشته بود(  های در میی

دهتواند بهسامی می ی »تر معنای گسبی ی باشد( را توضیح « نوادهٔ دور»یا « جانشی  نب 

، در مقابل، شخصیتی است که هیچ همتای مستقلی در «دارِیوش ماد»دهد. می

شدهٔ این دوره ندارد و از دیرباز محل بحث شدید مورخان ختهاسناد تاریخی شنا

بوده؛ برخی او را با گوبارو، فرماندار بابل زیر حکومت کوروش، یا با خودِ کوروش 

 اند. ها اجماع کامل نیافتهکدام از این نظریهدانند، اما هیچبا لقتر دیگر، یکی می
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 گذاریتاری    خفصل هشتم: رؤیاهای آخرالزمان  دانیال و بحث 

 روایت تورات

 دوم کتاب دانیال )باب
ٔ
 (، برخلاف داستان۱۲-۷های نیمه

ٔ
های دربار نیمه

ای از رؤیاهای آخرالزمایی پیچیده شخص خودِ دانیال، رشتهنخست، از زبان اول

اتوریکند: چهار جانور غولو رمزآلود را روایت می ها آسا که نمایندهٔ توالی امبی

پارس، یونان و روم، یا در برخی -ها را با بابل، مادمفسران آنهستند )که اکبر 

اتوریخوانش ی اسکندر، تطبیق ها، بابل، پارس، یونان و امبی های جانشی 

آید و سلطنتی ابدی که بر ابرهای آسمان می« پسر انسان»دهند(، رؤیایی از می

ر عهد جدید کند )عباریی که در ادبیات آخرالزمایی یهودی بعدی و ددریافت می

های بسیار مفصل و مسیخ، به لقتر محوری برای عیش بدل شد(، و پیشگویی 

که اکبر   —« پادشاه جنوب»و « پادشاه شمال»های رمزگونه دربارهٔ جنگ

یمحققان امروز آن های سلوکیان )سوریه( و ها را با جزئیات دقیق تاری    خ درگب 

اتوری های سوم و دوم پیش از بطلمیان )مصر( در سده میلاد، پس از فروپاسیی امبی

 دهند. اسکندر، تطبیق می

 گذاری کتاب دانیالبحث تاری    خ

آور و بسیار دقیق )تا حد ذکر جزئیات رویدادهای بسیار خوایی شگفتاین هم

دانیال و تاری    خ واقعی « پیشگویانه»نظامی( میان رؤیاهای -خاص سیاسی

ی برای این های سوم و دوم پیش از میلاد، یکی از قویسده ترین شواهد نقد میی

ده و امروز غالب در میان محققان دانشگاهی است: کتاب دانیال در   گسبی
ٔ
نظریه

اش، نه در سدهٔ ششم پیش از میلاد )دوران ادعاشدهٔ خودِ دانیال(، شکل نهایی 

 سدهٔ دوم پیش از میلاد 
ٔ
 هم —بلکه در میانه

ً
زمان با آزار دیتی شدید یهودیان دقیقا

 ۱۶۰-۱۶۷ست پادشاه سلوگ آنتیوخوس چهارم اپیفانس و قیام مکابیان )دبه
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نوشته یا نهایی شده باشد. از این  —پ.م، خارج از محدودهٔ زمایی این کتاب( 

 »های دیدگاه، بخش
ٔ
بسیار دقیق دانیال دربارهٔ رویدادهای پیش از « پیشگویانه

پیشگویی  آنتیوخوس، در واقع بازگویی تاری    خ گذشته در قالب ادیر 

(Vaticinium ex eventu ،«پیشگویی پس از رویداد )» هستند، در حالی که

 پیشگویی ابهام و کلی
ای که به مرگ واقعی ها درست از نقطهبودن ناگهایی

 آنتیوخوس )که در واقعیت متفاوت از توصیف دانیال رخ داد( می
ٔ
رسند، نشانه

ی است   واقعی نگارش میی
ٔ
ی استدلالی که نخست —نقطه روشتی توسط بار بهی 

ی )سدهٔ سوم میلادی( مطرح و در دوران مدرن   پورفب 
فیلسوف نوافلاطویی

ی پذیرفته شده است.  یت محققان نقد میی  توسط اکبر

 سکوت قرآن دربارهٔ دانیال

 تطبیقی قابل
ٔ
  —توجه، غیاب کامل نام دانیال در قرآن است نکته

ً
برخلاف تقریبا

کم با نامی مختصر در قرآن اب که دستهای محوری این کتتمام شخصیت

حضور دارند )نوح، ابراهیم، موسی، داوود، سلیمان، ایلیاس، الیَسَع(. این 

ی اسلامی، توضیح واحدی ندارد؛ برخی مفسران کلاسیک  سکوت، در سنت تفسب 

قرآیی به« نتر »دانند نه می« حکیم»او را  معنای اصطلاخ، و برخی روایات غب 

ح)اسرائیلیات( ب اند، اما جایگاه او در چارچوب رسمی نبوت حال او پرداختهه سری

ان این کتاب، هرگز به یت پیامبر ، برخلاف اکبر  —روشتی تثبیت نشده است قرآیی

گذاری دانشگاهی مدرن دربارهٔ زمان نگارش کتاب، تفاویی که، در کنار بحث تاری    خ

جایگاهی متفاوت و دهد کتاب دانیال، از جهات گوناگون، بار دیگر نشان می

ک میان تورات و قرآن دارد. ایحاشیه  اصلی سنت نبوی مشبی
ٔ
 تر نسبت به هسته

  



 گیری قوم یهوداسرائیل و شکلاریخ پیامبران بنیت

221 

 بندی بخش هشتم و پیوند به بخش نهمجمع

 الهیات تبعید

بخش هشتم این کتاب، دو پاسخ متفاوت اما مکمل به بحران وجودی تبعید بابل 

ه  خب 
ده و نمادهای کنشی کننرا بررسی کرد: حزقیال، با رؤیاهای عرفایی

 آسیبافراطی
ً
دیده اش، کوشید معنای الهیایی این فاجعه را برای نسل مستقیما

ی کند، و در نهایت، با تصویر درهٔ استخوان های خشک، امید به احیای ملی تبیی 

را، حتی در اوج ناامیدی، زنده نگاه داشت. دانیال، در قالتر ادیر متفاوت 

(، الگویی از وفاداری دیتی در دل های دربار و رؤیاه)داستان
ای آخرالزمایی

اتوری بیگانه، و چشم وزی قطعی و امبی اندازی از تاری    خ جهایی که در نهایت به پب 

اتوری ی میابدی حاکمیت الهی بر تمام امبی  انجامد، ارائه داد. های بسری

ی )به-زمان نشان داد که چگونه تحلیل تاریخی این بخش هم  ویژه در انتقادی میی

تری از کارکرد و مخاطب تواند فهم عمیقگذاری کتاب دانیال( میبحث تاری    خ

، الهیایی و معنوی ی به دست دهد، بدون آنکه از ارزش ادیر اش برای اصلی یک میی

ی یهودی و مسیخ که آن خوانندگان طول تاری    خ، از جمله در سنت های تفسب 

وند با شخصیت مسیحا( های الهیایی گوناگون )از جمله در پیرا در چارچوب

 اند، بکاهد. بازخوایی کرده

ی موعود آغاز  بخش نهم و پایایی این کتاب، با پایان تبعید و بازگشت به سرزمی 

خواهد شد: فرمان معروف کوروش کبب  پارسی که بازگشت تبعیدیان یهودی و 

رویدادی که هم در تورات )سِفرهای  —بازسازی معبد اورشلیم را مجاز دانست 

 ا و نحمیا( و هم در یک سند باستانعزر 
ٔ
شناختی مستقل و مشهور )استوانه

،  —کوروش( ثبت شده است  ان رسمی سنت یهودی )حخر و با آخرین پیامبر
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 سنت یهودی، عصر نبوت زکریا و ملاکی( به پایان خواهد رسید؛ پایایی که، به
ٔ
گفته

ای در تاری    خ دیتی ان تازهبرد و راه را برای دور کلاسیک را برای همیشه به پایان می

 گشاید. این قوم می
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(: بازگشت از تبعید و پایان دوران نبوت  بخش نهم )پایان 

، زکریا، عزرا، نحمیا و ملاکی  : روایت تورات  —کوروش، حخر رویکردی تطبیقی
 شناختی های تاریخی و باستاندر کنار یافته

 ی این بخشدرباره

کند که در سنت یهودی، عصر ای را دنبال میهبخش نهم و پایایی این کتاب، دور 

)معبد دوم( نام گرفته: از فرمان تاریخی کوروش کبب  پارسی که به « بایت شِتی »

سدهٔ بابل پایان داد، تا بازسازی معبد اورشلیم، بازسازی حصارهای شهر تبعید نیم

ملاکی،  اجتماعی عزرا، و سرانجام، با کتاب کوتاه-دست نحمیا، اصلاحات دیتی به

ی اصلی مرجع  آخرین پیامبر رسمی سنت یهودی، ختم عصر نبوت کلاسیک. میی

، زکریا و ملاکی است. این بخش، سِفرهای عزرا و نحمیا، و کتاب  های کوتاه حخر

 منابع اصلی این بخش

، زکریا و ملاکیسِفر عزرا و سِفر نحمیا؛ کتاب•   های حخر

 کوروش )کشف• 
ٔ
تأیید مستقل سیاست  —( ۱۸۷۹شده در بابل، استوانه

 بازگشت تبعیدیان

ساختار اداری  —های اداری هخامنشی )الواح باروی تخت جمشید( کتیبه•  

اتوری پارس  امبی

وس•  ی )یهودیان مصری، سدهٔ پنجم پ.م( پاپب    —های الفانتی 
ٔ
شواهد جامعه

 زمان خارج از اورشلیمیهودی هم
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 کوروش
ٔ
 فصل نخست: فرمان کوروش و استوانه

؛  : روایتی  پ.م ۵۳۸-۵۳۹بازهٔ زمایی

 روایت تورات

، بنیان ۵۳۹در  اتوری هخامنشی پارس، بابل پیش از میلاد، کوروش کبب  گذار امبی

های دیتی نامتعارفش سبب سیاستکه نبونیدوس، آخرین پادشاهش، به  —را 

ی بر مردوک، خدای اصلی بابل( از حمایت کاهنان و مردم  )ترجیح خدای ماه سی 

 بدون مقاومت فتح کرد. سِفر عزرا، در آغازش،  —ل محروم شده بود باب
ً
تقریبا

ی فرمایی از کوروش نقل می دهد به اورشلیم کند که به یهودیان تبعیدی اجازه میمیی

 ظروف طلایی و نقره
شده ای غارتبازگردند و معبد یهوه را بازسازی کنند، و حتی

گرداند. زروبابل، از تبار نان بازمیدست نبوکدنصر را به آاز معبد سلیمان به

ی  ی نخستی  ی پادشاه تبعیدی(، و یشوع، کاهن اعظم، رهبر داوودی )نوهٔ یهویاکی 

ند. کنندگان را برعهده میموج بازگشت  گب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

 کوروش»
ٔ
کدی، کشف —« استوانه

َ
شده در بابل در لوخ گِلی به خط میخی ا

شناختی مرتبط ترین اسناد باستانیکی از مهم —موزهٔ بریتانیا  و امروزه در  ۱۸۷۹

رود: در این کتیبه، کوروش، در چارچوب سیاست با کل این کتاب به شمار می

 اختصاض برای یهودیان، اعلام می
ً
کند که خدایان اقوام عمومی و نه لزوما

شان اصلی گوناگویی را که نبونیدوس به بابل آورده بود، به شهرها و معابد 

 آنان»بازگردانده و به 
ٔ
ی « همه ها و معابدشان بازگردند. اگرچه اجازه داده به سرزمی 

 کوروش به
ٔ
برد، سیاست کلی طور مشخص از یهودیان یا اورشلیم نام نمیاستوانه

ام به هویت —شده در آن توصیف محلی اقوام مغلوب، برخلاف -های دیتی احبی

 همان الگویی است  —شوریان و بابلیان سیاست تبعید اجباری و ادغام آ
ً
دقیقا
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رو اکبر کند، و از اینکه سِفر عزرا برای فرمان مربوط به یهودیان توصیف می

مستقیم اما قوی بر اعتبار کلی روایت تورات  مورخان این استوانه را تأییدی غب 

 دانند. می

 عطقی است: برخلاف 
ٔ
آشور و این سیاست کوروش، از منظر تاری    خ دین، نقطه

 در هم میبابل که هویت
ً
شکستند )از طریق تبعید و های محلی مغلوبان را عمدا

اتوری « ده سبط گمشده»گونه که در سرنوشت ادغام اجباری، همان دیدیم(، امبی

، دست اتوری را -اش، تنوع دیتی کم در سیاست رسمیهخامنشی  درون امبی
ی

فرهنکی

وعیت حکومتی می طور مستقیم رویکردی که به —ید دابزاری برای ثبات و مسری

ملی یهودی، برخلاف سرنوشت اسرائیل شمالی، -امکان بقا و بازسازی هویت دیتی 

 را فراهم آورد. 
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 حخر و زکریا —فصل دوم: بازسازی معبد 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۵۱۵-۵۲۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

وعی اولیه، به ویژه همسایگان )به سبب مخالفتپروژهٔ بازسازی معبد، پس از سری

 سابق پادشاهی شمالی( و یر جمعیت
ٔ
 و های مختلط سامری منطقه

ی
علاقکی

 درگب  امرار معاش و ساخت خانهدلسردی خودِ بازگشت
های کنندگان که بیشبی

، در  پیش  ۵۲۰خود بودند، برای نزدیک به شانزده سال متوقف ماند. حخر نتر

آیا وقت آن »کشد: رخوت را به چالش می از میلاد، با پیامی کوتاه اما تند، این

های مسقف خود بنشینید، در حالی که این خانه ]معبد[ است که شما در خانه

ی کوتاهی و خشک« ویران است؟  مستقیم همی 
ٔ
سالی و کمبود محصول را نتیجه

ند. داند. زروبابل و یشوع، برانگیخته از این پیام، کار بازسازی را از سر میمی  گب 

، مجموعههم زکریا، ای از هشت رؤیای نمادین شبانه )چهار ارابه، زمان با حخر

، طوماری پرنده، و   زیتون و چراغدان طلایی
ٔ
اسبان رنگارنگ، بز شاخدار، شاخه

 پیام امید و بازسازی را در قالتر دیگر تصاویر رمزآلود( را روایت می
ً
کند که عمدتا

 پیشگویی نمادین منتقل می
ی معروفی دربارهٔ ورود آیندهٔ یک کنند؛ او همچنی 

متتی که در عهد جدید  —دهد به اورشلیم ارائه می« فروتن، سوار بر الاغ»پادشاه 

 نخل»طور مستقیم به ورود عیش به اورشلیم در روز مسیخ، به
ٔ
« یکشنبه

 تطبیق داده شد. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

شود(، بنا بر خوانده می« دوممعبد »شده )که در سنت یهودی معبد بازسازی

ی )عزرا  تر از شکوه معبد سلیمایی قدر متواضع(، آن۳:۱۲گزارش صری    ح خودِ میی
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سفیدان سالخورده که معبد نخست را به یاد داشتند، اول بود که برخی ریش

ی معبد تازه، به گواهی   —جای شادی، با صدای بلند گریستند هنگام تدشی 

های واقعی منابع مالی و  باارزش دربارهٔ محدودیتصادقانه و از دیدگاه تاریخی 

 کوچک بازگشت
ٔ
های عظیم و کننده، در تضاد آشکار با پروژهجمعیتی جامعه

 دوران سلیمان. 
ٔ
 پرهزینه
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یعت —فصل سوم: عزرا   بازگشت دوم و بازسازی سرر

؛ حدود  : روایتی  شماری رایج(پ.م )بنا بر گاه ۴۵۸بازهٔ زمایی

 روایت تورات

کاتتر ماهر در »کاهن و   —یک به شش دهه پس از بازسازی معبد، عزرا نزد

یعت موسی ، پادشاه پارس، گروه  —« سری با اجازهٔ رسمی و حمایت مالی اردشب 

یعت گرداند، همراه با نسخهدیگری از تبعیدیان را به اورشلیم بازمی ای رسمی از سری

 یهودی ب
ٔ
، ازگشته، که بهموسی که مأموریت دارد آن را در میان جامعه ی  میی

ٔ
گفته

 در میان اقوام گوناگون، آشنایی دقیق خود با در طول نسل
ی

های تبعید و زندگ

یعت را تا حدی از دست داده بود، دوباره رسمیت و اجرا بخشد. عزرا،  جزئیات سری

با کشف اینکه بسیاری از مردان یهودی، از جمله برخی کاهنان و لاویان، با زنان 

آوردند( ازدواج ام همسایه که پرستش خدایان دیگر را با خود میبیگانه )از اقو 

دری، کندن موی سر و ریش، و روزهٔ عمومی(، اند، در واکنشی شدید )جامهکرده

ها را، با وجود سختی انسایی آشکارش، منحل کند این ازدواججامعه را وادار می

 کنند. 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

اتوری ه گذاری محلی به خامنشی مبتی بر تفویض اختیار قانونسیاست امبی

ای از آن است( در نمایندگان دیتی جوامع تابعه )که فرمان اردشب  به عزرا نمونه

وس ، از جمله در پاپب  اتوری هخامنشی ی اسناد اداری دیگر امبی های الفانتی 

 نظامی)مجموعه
ٔ
، -ای از اسناد جامعه ی در جنوب یهودی مستقر در جزیرهٔ الفانتی 

وسمصر، هم ی مستند شده است؛ این پاپب  ی دوره(، نب  ها، که شامل زمان با همی 

 یهودی با مقامات هخامنشی و حتی با کاهنان اورشلیم 
ٔ
مکاتبات رسمی این جامعه

 مستقل از 
ً
دربارهٔ بازسازی معبد محلی خودشان است، تصویری ارزشمند و کاملا
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 حیات دیتی یهودی این
ی

دوره، فراتر از مرزهای محدود اورشلیم،  تنوع و پیچیدگ

یعت رسمی  —دهند ارائه می از جمله شواهدی از عملکردهای دیتی که با سری

 هم
ً
سازی دیتی که عزرا در ای بر اینکه یکدستخوان نبود، نشانهاورشلیمی کاملا

 شده. یی آن بود، فرایندی تدریخر و ناتمام بود، نه واقعیتی از پیش تثبیت
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 بازسازی حصارهای اورشلیم —ارم: نحمیا فصل چه

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۴۴۵بازهٔ زمایی

 روایت تورات

دهد نحمیا، سافی شخصی اردشب  پادشاه در دربار شوش )شخصیتی که نشان می

توانستند حتی به مقامات بسیار نزدیک و معتمد دربار هخامنشی یهودیان می

 و یر 
ی می دفاعیبرسند(، با شنیدن خبر ویرایی شود حصارهای اورشلیم، اندوهگی 

د. نحمیا، با سازمانو از پادشاه اجازه و منابع برای بازسازی حصار می دهی گب 

 خود( 
ٔ
دقیق )هر خانواده مسئول بازسازی بخشی مشخص از حصار نزدیک خانه

 ترور از سوی حاکمان همسایه 
ٔ
و در برابر مخالفت و تمسخر مداوم و حتی توطئه

ط ح
َ
(، حصار را در مدت شگفت)سَنبَل ودو روز آور پنجاهورویی و طوبیای عَمّویی

ی بحران در ادبیات نمونه —سازد بازمی ای برجسته از مدیریت پروژه و رهبر

 تورات. 

، در نقشی که او را از بسیاری از پیشینیانش متمایز می ی کند، نحمیا همچنی 

واکنش به شکایت  دهد: در اقتصادی مستقیمی انجام می-اصلاحات اجتماعی

 بدهی 
ی

اف یهودی، در دوران قحطی، با ربا آنان را به بردگ دهٔ فقرا از اینکه اسری گسبی

اف را توبیخ می  اسری
ً
ها را دارد بدهیکند و آنان را وامیکشانده بودند، نحمیا علنا

ی  عنوان الگو، از و خود، به —شده را بازگردانند های مصادرهببخشند و زمی 

هٔ   کند. نظر میرسمی فرمانداری که حقش بود صرف دریافت جب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

هایی از حصار عصر پارسی )که با آنچه شناسی اورشلیم، بخشهای باستانکاوش

 کند همنحمیا توصیف می
ٔ
آشکار « شهر داوود»خوایی معماری دارد( را در ناحیه
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ها، مقامات و توپوگرافی دقیق شهر که مها، در کنار جزئیات نااند؛ این یافتهکرده

، در میان بالاترین سطوح کل سِفر نحمیا ارائه می دهد )که از نظر دقت جغرافیایی

 تورات قرار دارد(، بسیاری از محققان را به این نتیجه رسانده که بخش
ی

های بزرگ

 
ً
ی این کتاب، ممکن است مستقیما  از سِفر نحمیا، برخلاف بسیاری از متون پیشی 

 یادداشت
ٔ
های شخصی یا خاطرات اداری خودِ نحمیا نوشته شده باشد بر پایه

، که از این « اولخاطرات درجه»سندی نزدیک به  — یک مقام اداری هخامنشی

ی دارد. حیث، ارزش تاریخی ویژه  ای در میان کل ادبیات کتاب مقدس عبر
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 ازدواج مختلط و مرزهای قومی —فصل پنجم: بحران هویت 

: روایتی باز   هٔ زمایی

 روایت تورات

ی   ازدواج با زنان بیگانه، که در فصل عزرا بدان اشاره شد، در سِفر نحمیا نب 
ٔ
مسئله

ها دهد که فرزندان برخی از این ازدواجگردد: نحمیا گزارش میبا شدت مشابه بازمی

ی( را دیگر بلد نبودند و فقط به زبان  حتی زبان یهودی )عبر
ٔ
 های همسران بیگانه

ای که نحمیا آن را تهدیدی وجودی برای بقای نشانه —گفتند پدرانشان سخن می

 کوچک و آسیب
ٔ
 جامعه

ی
دید. او حتی به خشونت پذیر بازگشته میزبایی و فرهنکی

یکی متوسل می ی  شود )کندن موی برخی از متخلفان( تا این عمل را متوقف کند. فب 

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

انه دربارهٔ مرزهای قومیگذاری سختاین سیاست دیتی را باید در پرتو -گب 

 بازگشته خواند: پس از شدت آسیبشناختی بهموقعیت جمعیت
ٔ
پذیر جامعه

 یهودی اورشلیم، جمعیتی کوچک و 
ٔ
، جامعه نزدیک به یک قرن تبعید و ویرایی

دومیان، عربمحاصره
َ
بود که  ها(شده در میان همسایگایی )سامریان، عمونیان، ا

، تهدیدی واقعی برای بقای هویت گاه به سبب نفوذ سیاسی بیشبی یا رقابت دیتی

 نوپا به شمار می
ٔ
، متمایز این جامعه رفتند. با این حال، این سیاست، از منظر ادیر

ی دوران قرار دارد: کتاب کوتاه توجهی با بخشدر تضاد جالب هایی دیگر از همی 

ی بازهٔ کلی زمایی یا اندگ پیشروت )که در سنت یهودی، در هم تر تدوین شده و ی 

 موآیر 
شود نحمیا محکوم می-از همان قومی که ازدواج با آنان در عزرا —دربارهٔ زیی

روشتی شود روایت دارد(، بهآورد و جدهٔ داوود پادشاه میکه به یهوه ایمان می  —

 می
ی

گواهی بر   —کند صدایی متفاوت و پذیراتر را در همان سنت ادیر نمایندگ
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دیتی که در این -های داخلی دربارهٔ مرزهای هویت قومیها و کشمکشتنوع دیدگاه

 دوران حساس تاری    خ یهودی جریان داشت. 
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 واپسیر  پیامبر  —فصل ششم: ملاکی 

؛ حدود  : روایتی  پ.م ۴۲۰-۴۵۰بازهٔ زمایی

 روایت تورات

دانند نه نام تعار می، که برخی محققان آن را نامی مس«فرستادهٔ من)»ملاکی 

ان است. پیامش، در  شخصی(، در سنت یهودی، آخرین کتاب از فهرست پیامبر

های طور مکرر پرسشوگویی ساختاریافته میان خداوند و قومی که بهقالب گفت

اضی مطرح می چگونه »، «ای؟چگونه ما را دوست داشته)»کند شکاکانه و اعبی

کردن شور دیتی و اخلافی ، به فروکش«(ایم؟چگونه تو را دزدیده»، «بازگردیم؟

 بازگشت و بازسازی فروکش کرده، 
ٔ
 بازگشته، اکنون که هیجان اولیه

ٔ
جامعه

های معیوب و بیمار )که برای هدیه به فرماندار انسایی پردازد: کاهنان، قربایی می

« یکده»کنند؛ مردم از پرداخت کامل پذیرفتند( به مذبح تقدیم میهرگز نمی

یه( برای نگهداری معبد کوتاهی می)عُ  های های مختلط و طلاقکنند؛ و ازدواجسری

ارمگوید از طلاقخداوند، خدای اسرائیل، می)»آسان  ی بار دیگر رواج «( دادن بب 

 یافته است. 

 پایان نبوت و نگاه به آینده

ی،  ان کتاب مقدس عبر  پیامبر
ٔ
ملاکی، در پایان کتاب و در پایان کل مجموعه

گذاری ارائه میپیشگویی  روز بزرگ »دهد: خداوند، پیش از فرارسیدن  نهایی و تأثب 

، ایلیای نتر را )که در بخش پنجم این کتاب دیدیم بدون «و هولناک خداوند

سوی فرزندان، دل پدران را به»مرگ به آسمان صعود کرد( بازخواهد فرستاد تا 

ای که در سنت یهودی، پیشگویی  —« سوی پدران بازگرداندو دل فرزندان را به

به رسمی تبدیل شد که تا امروز، در هر مراسم پسح، صندلی و جامی برای ایلیا 
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گذارند، به امید بازگشت او پیش از ظهور مسیحا؛ و در عهد جدید کنار می

 آهنگ عیش، تطبیق داده شد. عنوان پیشمسیخ، به یحیای تعمیددهنده، به

 تاریخ  و باستان
ٔ
 شناخن  زمینه

القدس ]روح نبوت[ از روح»پس از ملاکی، سنت یهودی رسمی معتقد است 

رغم ظهور بعدی ادبیات آخرالزمایی و باوری که، به —« اسرائیل رخت بربست

ی دیگر )از جمله بخشحکمت هایی که در قانون کتاب مقدس یهودی جای آمب 

ی رسمی دهندهٔ ن، نشان«(آپوکریفا»های موسوم به نگرفتند، مانند کتاب وعی بسیی

 باب نبوت کلاسیک، دست
ٔ
کم در خودآگاهی سنت ربایی بعدی، است. و آگاهانه

ی دیتی یهودی از شدن نمادین، هماین بسته زمان است با گذار تدریخر رهبر

 از جانب خدا سخن می»الگوی 
ً
به الگوی « گویدپیامبر کاریزماتیک که مستقیما

ی مقدسِ از پیش مو » گذاری که   —« کندجود را تفسب  میکاتب و حکیم که میی

های بعدی )دوران معبد دوم متأخر و پس از آن(، به ظهور نهادهایی در سده

ریسیان، و سرانجام یهودیت ربایی خواهد انجامید. 
َ
 مانند کنیسه، ف

اینک من ایلیای نتر را، پیش از فرارسیدن روز بزرگ و هولناک »
 (۴:۵ )ملاکی« خداوند، نزد شما خواهم فرستاد. 
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: از آدم تا ملاکیجمع  بندی نهانی

 سال روایتیک هزارودویست

ی بیش از هزار سال را  از روایت آفرینش در  —این کتاب، در نه بخش، مسب 

ی کلمات ملاکی در دهه های میایی سدهٔ پنجم پیش از میلاد سِفر پیدایش تا واپسی 

 قومی دیرینه )پدران  —
ٔ
قوم(، از طریق رویدادی دنبال کرد: از اسطوره و حافظه

ملی اسرائیل را برای همیشه شکل داد )خروج از مصر(، -گذار که هویت دیتی بنیان

 از طریق استقراری تدریخر و دشوار در سرزمیتی که هرگز به
ٔ
طور کامل زیر سلطه

قوم درنیامد )فتح و داوران(، اوج و افول یک پادشاهی متمرکز )شائول، داوود، 

اتوری سلیمان(، تجزیه و  های بزرگ )آشور، سپس بحران فزاینده در برابر امبی

 نهایی و تبعید، و سرانجام، بازگشتی محتاط و بازسازی
ٔ
ای ناتمام و بابل(، فاجعه

اتوری تازه  امبی
ٔ
 ای دیگر )پارس(. پرچالش زیر سایه

، این کتاب کوشید سه صدا را هم زمان بشنود: صدای خودِ در سراسر این مسب 

ی تورات ، اخلافی و الهیایی میی شناسی و اش؛ صدای باستان، با غنای ادیر

 تاری    خ
ٔ
نگاری علمی مدرن، که گاه این روایت را با شواهد مستقل تأیید کرد )کتیبه

 کوروش( و گاه چالش
ٔ
های جدی در برابرش تِل دان، منشور سنحاریب، استوانه

(؛ و صدای قرآن، گردی میلیویی نهاد )اریحای بدون حصار، غیاب شواهد بیابان

های خاص خود، در ها و کاستی که همان روایات بنیادین را، با تأکیدها، افزوده

 خویشاوند، بازخوایی کرد. 
ً
 چارچویر الهیایی متفاوت اما عمیقا

 صداها، بهاین سه
ٔ
ای از فهم را جای آنکه یکدیگر را نقی کنند، هرکدام لایهگانه

، معنای الهیایی و اخ ی ی کرد؛ افزودند: میی  رویدادها را برای مؤمنان تبیی 
لافی

شناسی، بافت تاریخی محتمل را روشن ساخت و سره را از ناسره در باستان
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ادعاهای تاریخی جدا کرد؛ و قرآن، نشان داد که این روایات بنیادین، چگونه در 

ه افقی دیتی تازه، هزار سال بعد، دوباره زنده و پرمعنا بازخوایی شدند. امید نویسند

گانه، نه یکی از این سه صدا را بر دیگری برتری داده، این است که این نگاه سه

ی حال صادقانهتر، محتاطبلکه خوانشی غتی  ترین تر از یکی از بنیادیتر و در عی 

یت روایت ان بتی  —های تاری    خ بسری ی قوم اسرائیل و شکلسرگذشت پیامبر گب 

 به دست داده باشد.  —یهود 
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